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บทที�  ๓ 
แนวคดิสังคมนิยมในพทุธปรัชญาเถรวาท 

 
  สังคมและการเมืองของพุทธบริษทัเป็นสังคมที�เกิดขึ!นจากเจตนาที�ต้องการจะ       
แกไ้ขปรับปรุงสังคมเก่า  โดยมีจุดเริ�มตน้จากการเผยแผ่พระธรรมที�พระพุทธเจา้ทรงตรัสรู้
เรื� องทุกข์  เหตุให้เกิดทุกข์   การดบัทุกข์   และวิธีการออกจากทุกข์   ความทุกข์ของสังคม
เกิดขึ!นจากสาเหตุใด   การจะทาํให้สังคมเป็นสังคมที�ไร้ทุกข์จะกระทาํไดห้รือไม่   ทั!งหมด
ลว้นเป็นคาํถามและแนวคิดที�เป็นแรงจูงใจและพลงัผลกัดนัให้พระพุทธเจา้ทรงทาํการรื! อ
โครงสร้างสงัคมและการเมืองเก่าทิ!ง   ซึ� งเรารับรู้ไดใ้นมิติที�เรียกวา่ พระกรุณาที�ทาํใหพ้ระองค์
ตอ้งทรงบุกเบิก  จดัตั!งและปรับปรุงสงัคมและการเมืองใหม่ให้สอดคลอ้งกบัธรรมะ   ให้เป็น
สังคมแห่งการลดละกาํจดักิเลสตณัหา  ไม่เห็นแก่ตวั   มีความเสียสละ  มีความยุติธรรม          
เป็นสงัคมที�มีความสามารถที�จะช่วยเหลือพึ�งพาตวัเองไดแ้ละเป็นที�พึ�งคือทาํประโยชน์สุขแก่
ผูอื้�นได ้  ผลลพัธ์ปลายทางที�เป็นเป้าหมาย  ก็คือ การปลดปล่อยมนุษยใ์ห้พน้จากความทุกข์
และการครอบงาํทั!งปวง   ดงันั!น  สงัคมและการเมืองของพทุธบริษทัที�เกิดขึ!นจึงไม่ใช่สังคมที�
เกิดขึ!นโดยความบงัเอิญ   แต่จะตอ้งเป็นสังคมที�พระองคท์รงตั!งพระทยัให้มีขึ!นอยา่งแน่นอน    
จึงเป็นที�น่าศึกษาวา่ สงัคมและการเมืองแบบดั!งเดิมของอินเดียในขณะนั!นเป็นอยา่งไร   ทาํไม
จึงทรงปฏิเสธและปฏิรูปสังคมและการเมืองที�เป็นอยู่ในขณะนั!น ๆ  และลกัษณะรูปแบบ
สังคมและการเมืองใหม่ในฝันหรือในอุดมคติของพระองค์เป็นไปอย่างไร  มีระบบรูปแบบ
โครงสร้างของสงัคมภายใตก้รอบแนวคิดปรัชญาการเมืองใด  
 

 ๓.๑   พฒันาการความคดิของสังคมและการเมอืงในสมยัพทุธกาล  

  การศึกษาสังคมและการเมืองอินเดียในสมยัของพระพุทธเจา้  เราสามารถศึกษา
และทาํความเขา้ใจไดโ้ดยผ่านเอกสาร  ตาํราวิชาการดา้นประวติัศาสตร์หรือศึกษาผ่านคมัภีร์
ทางลทัธิศาสนาต่าง ๆ  และข้อมูลเอกสารในพระไตรปิฎก  ซึ� งทั! งหมดก็เป็นข้อมูลที�จะ
สะทอ้นสภาพสงัคมและการเมืองอินเดียได ้จากหลกัฐานที�คน้พบมีการอธิบายวา่สังคมอินเดีย
ดั!งเดิมแบ่ง เป็น  ๒ เผา่ คือ  เผ่าดราวิเดียน ซึ� งเป็นชนเผ่าพื!นเมืองเดิมและเผ่าอารยนัซึ� งอพยพ
ยา้ยถิ�นฐานและทําการรบได้รับชัยชนะเหนือเผ่าดราวิเดียนแล้วตั! งตนเป็นเจ้าปกครอง 

 



๖๐ 

ภายหลงัสังคมเผ่าอารยนัไดพ้ฒันาความเชื�อเรื�องผิวพรรณวรรณะ  โดยเกี�ยวโยงไปถึงการ
อวตารของมหาเทพ เช่น พระสุริยเทพหรือเทพแห่งไฟ เป็นต้น๑  โดยภาพกวา้งนัก
ประวติัศาสตร์อินเดียไดแ้บ่งพฒันาการของสังคมและการเมืองอินเดียตามยุคสมยัออกเป็น    
๔  ยคุ คือ   

 ๑.  ยุคพระเวท (The Vedic period)๒ 
  ๒. ยุคมหากาพย์ (The Epic Period) เป็นยคุรามายณะและมหาภารตะ, ลทัธิไศวะ 
(Saivism), ลทัธิไวษณพ (Vaisnavism),  อุปนิษทั๓  
  ๓)  ยุคพระสูตร (The Sutra Period)  เป็นยคุของปรัชญาฮินดู ๖ สาํนกั คือ สางขยะ 
โยคะ  มีมามสา  เวทานตะ  ไวเศษิกะ  และนยายะ  
 ๔) ยุคนักปราชญ์อรรถกถาจารณ์ (The Scholastic Period)  เช่น  กุมาริละ 
(Kumarila) ศงัการะ (Samkara) ศรีธระ (Sridhra) รามานุชะ (Ramanuja) และมธัวะ(Madhva)๔ 
 

 ยุคพระเวทและยุคมหากาพย์เป็นยุคที�สําคัญและมีอิทธิพลมากต่อสังคมและ
การเมืองของอินเดีย   เพราะก่อให้เกิดแนวคิด  ความเชื�อ  พิธีกรรมมากมายในอนัที�จะทาํให้
เทพเจา้โปรดปรานและบนัดาลพรในสิ�งที�ตอ้งการ  ในเชิงวิชาการปัจจุบนัไดมี้การแบ่งกลุ่ม
แนวคิดสงัคมและการเมืองของชาวอินเดียออกเป็น ๒  กลุ่มใหญ่ คือ    

  ๑. กลุ่มที�เชื�อศรัทธาในพระเจ้าและความศักดิ/สิทธิ/ของคัมภีร์พระเวท   กล่าวคือ 
กลุ่มเทวนิยมหรือกลุ่มสํานักปรัชญาอาสติกะ (Orthodox) หรือลัทธิอนุรักษ์นิยม 
(Conservative)  ไดแ้ก่ ศาสนาพราหมณ์  ซึ� งไดป้รากฎแบ่งเป็นสาํนกัลทัธิ ต่าง ๆ เช่น สาํนกั

                                                 
๑Ruth Reyna, Introduction to Indian Philosophy, ( New Delhi : Tata McGraw - Hill Publisshing 

Co. Ltd., 1971), p.11,15-16. และ Majupurias, God, goddesses & Religious symbols of Hinduism, 
Buddhism&Tantrism, (M.Devi, Lashkar (Gwalior), India, 2004), P. 37.   

๒สุนทร ณ รังษี, ปรัชญาอนิเดยี: ประวตัแิละลทัธิ, (กรุงเทพฯ: พิพิธวทิยา, ๒๕๒๑), หนา้ ๑,๓   
๓พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระคาํ), ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในอินเดีย, พิมพค์รั! ง ๒, 

(กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๓๔), หนา้ ๔๔-๔๕.   
๔ S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, Vol. One, (Delhi : oxford University Press, 1929), p.59.   



๖๑ 

ลทัธิฮินดู  ๖  ทั!งสาํนกั  คือ  ปรัชญานยายะ  ปรัชญาไวเศษิกะ  ปรัชญาสางขยะ ปรัชญาโยคะ  
ปรัชญามีมางสา  และปรัชญาเวทานตะ๕ 

  ๒. กลุ่มที�ไม่เชื�อศรัทธาในพระเจ้าและความศักดิ/สิทธิ/ของคมัภีร์พระเวท   กล่าวคือ   
กลุ่มอเทวนิยม หรือกลุ่มสาํนกัปรัชญานาสติกะ(Heterodox)  ไดแ้ก่ลทัธิที�มีชื�อปรากฎในสมยั
พทุธกาล คือ ปรัชญาครูทั!ง ๖ ไดแ้ก่๖   

  ๑. ปูรณะกสัสปะ   เจา้ลทัธิชีเปลือย  ผูป้ฏิเสธผลของการกระทาํ (อกิริยวาท)   
  ๒. มกัขลโิคศาล    ผูเ้ป็นลกูศิษยข์องปารศวนาถแห่งศาสนาเชน ผูป้ฏิเสธเหตุปัจจยั  
การกระทาํ  ความเพียร ความพยายามซึ�งไม่มีผลใดๆ  (อเหตุวาท)   

 ๓. อชิตะเกสกมัพล  นกัวตัถุนิยมผูป้ฏิเสธบุญ บาป  ความดี ความชั�ว  เพราะไม่มี
สิ�งใดหลงเหลือหลงัจากตายแลว้ (นตัถิวาท)  

 ๔. ปกธุะกจัจายนะ  ผูมี้แนวคิดนตัถิกวาท  แบบสัสสตทิฏฐิ เชื�อความเป็นนิรันดร
ของธาตุทั!ง ๗ คือ ดิน นํ! า ไฟ ลม สุข ทุกข ์และชีวะ (จิต)  เป็นสิ�งย ั�งยืน ไม่เปลี�ยนแปร ไม่อาจ
ทาํใหเ้กิดความสุขหรือความทุกขแ์ก่กนัและกนัได ้

 ๕. นิครนถ์นาฏบุตร  ผูเ้น้นอตัตกิลมถานุโยค  มีแนวคิดแบบสัสสตทิฏฐิ  คือ     
เชื�อวา่ อตัตาหรือชีวาตมนัมีอยูจ่ริงอยา่งถาวรไม่เปลี�ยนแปลง๗    

 ๖. สัญชัยเวลฏัฐบุตร  ผูมี้แนวคิดแบบอมราวิกเขปิกะ คือ มีถอ้ยคาํซดัส่ายไปมาดุจ
ปลาไหลไม่ยนืยนัความจริงหรือความแน่นอนใด ๆ๘   

                                                 
๕ ฟื! น   ดอกบวั,  ปวงปรัชญาอนิเดยี, (กรุงเทพ: ศยาม, ๒๕๔๕), หนา้ ๑๒-๑๓. 
๖ ปรัชญาฮินดู ๖ สํานักเป็นคนละกลุ่มกับเจ้าลัทธิครูทั! ง ๖ (ไม่ได้นับถือคัมภีร์พระเวท)                   

เป็นนกับวชเดียรถียพ์วกนอกรีต  ดูเพิ�มเติมใน   จาํนงค ์ ทองประเสริฐ,  ปรัชญาประยุกต์ : ชุดอินเดีย, พิมพค์รั! งที� 
๒,  (กรุงเทพฯ : บริษทัตน้ออ้ แกรมมี� จาํกดั, ๒๕๓๙), หนา้ ๓๑-๓๒,  ส.ํนิ.อ. (ไทย)  ๒/๒๗/๑๕๖.   

๗ นิครนถ์นาฎบุตรเป็นบุตรนักฟ้อนรําที�ไม่มีกิเลสเครื�องเกลือกกลั!วร้อยรัด  ปัจจุบันเรียกชื�อว่า          
พระมหาวีระและเป็นศาสดาองค์สุดทา้ยที� ๒๔ ของศาสนาเชน  ดูเพิ�มเติมใน  ทองหล่อ  วงษธ์รรมา, ผศ.,ดร., 
ปรัชญาตะวันออก, (กรุงเทพฯ : โอเดียนสโตร์, ๒๕๓๖), หน้า ๑๖๒.,  อดิศกัดิ�   ทองบุญ,  ปรัชญาอินเดีย, 
(กรุงเทพฯ : ราชบณัฑิตยสถาน,  ๒๕๒๔), หนา้  ๔๙.,   ที.สี. (ไทย)  ๙/๑๗๖/๕๘-๕๙,   ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๑/ 
๒๔๙.   

๘ ที.สี. (ไทย)  ๙/๑๗๘/๕๙,   พระมหาสมจินต ์ สมฺมาป�ฺโญ, พุทธปรัชญา สาระและพัฒนาการ, 
(กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๔๔), หนา้ ๑๕-๒๒.  และ เดือน คาํดี,ดร, พุทธปรัชญา, (กรุงเทพฯ:
โอเดียนสโตร์, ๒๕๓๔), หนา้ ๑๐-๑๑.   



๖๒ 

๓.๒   สังคมและการเมอืงอนิเดียภายใต้อทิธิพลของคมัภีร์พระเวท 

  คมัภีร์พระเวทเป็นบทบญัญติัที�มีอิทธิพลครอบงาํชีวิตและความเป็นอยูข่องสังคม
และการเมืองอินเดียในสมยันั!น   ซึ� งไดก่้อให้เกิดสังคมกลุ่มขนาดใหญ่ที�เชื�อมั�นศรัทธาใน  
พระเจา้  โดยเชื�อกนัว่าคมัภีร์เกิดจากเทพเจา้ประทานมาให้  คาํสอนใด ๆ ที�เกิดจากคมัภีร์    
พระเวทถือว่าเป็นความจริงแท้นิรันดร์และศกัดิ� สิทธิ�   และทุกคนจะต้องปฏิบัติตามอย่าง
ยิ�งยวด   คมัภีร์พระเวทไดก้ลายมาเป็นขอ้อา้งของเหตุผลอนัชอบธรรมสาํหรับพิธีกรรมและ
กฎระเบียบต่าง ๆ   กระแสแนวคิดหลกัที�เกิดจากความศรัทธาในคมัภีร์พระเวท   ที�ไดแ้สดงถึง
บริบทของสังคมและการเมืองของอินเดียอันโดดเด่นมีอยู่  ๒  กระแสแนวคิด  คือ  พิธี
กรรมการบูชายญัและระบบวรรณะ 
 

 ๓.๒.๑   การบูชายญั  (Sacrifices) 

    การบูชายญั (Sacrifices) เป็นพิธีกรรมที�มีแนวคิดและหลกัปฏิบติัมาจากคมัภีร์   
พระเวท  เป็นรูปแบบหนึ� งของการบวงสรวงหรือการออ้นวอนต่อเทพเจ้า  ด้วยเชื�อว่า              
ทุกสรรพสิ�งทั! งวตัถุร่างกายและจิตใจเกิดจากการแบ่งสําแดงภาคจากพระเจ้า   พระเจ้าเป็น
ผูส้ร้างเป็นผูป้ระทานชีวิตและพลงั   ทรงดลบนัดาลให้ปรมาณูของธาตุมารวมกนัก่อให้เป็น
รูปร่าง๙   กล่าวคือ เกิดขึ!นจากเจตนารมณ์ของพระเจา้๑๐   การบูชายญัจึงเป็นสัญลกัษณ์และบท
พิสูจน์ของความเคารพศรัทธาที�มีต่อเทพเจา้   คือ  เป็นเครื� องสะทอ้นรูปแบบของการบูชา
เคารพ  สรรเสริญ  หรือเพื�อความเป็นผูอ้ยูร่่วมกบัพระพรหม๑๑   และเป็นการออ้นวอนเพื�อให้
เพทเจ้าโปรดปรานและประทานพร  อีกทั! งย ังช่วยในการกําจัดปัดเป่าสิ� งชั�ว ร้าย๑๒                  
ในภายหลงัการบูชายญัจะไดก้ลายเป็นเงื�อนไขในการเสริมสร้างเกียรติยศ  อาํนาจ โภคทรัพย ์

                                                 
๙ อดิศกัดิ�   ทองบุญ,  ปรัชญาอินเดีย,  พิมพค์รั! งที� ๓,  (กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, 

๒๕๔๖), หนา้  ๑๙๖. 
๑๐ ทองหล่อ  วงษธ์รรมา,  ปรัชญาอนิเดยี,  (กรุงเทพฯ : โอเดียนสโตร์, ๒๕๓๕), หนา้  ๑๖๒-๑๖๓. 
๑๑ ที.สี (ไทย)  ๙/๕๒๐/๒๓๐. 
๑๒Ralph T.H. Griffith, Translator, Rigveda Book 1, [ออนไลน์]. แหล่งที�มา : http://www.sacred-

texts.com/hin/index /rv01001.htm,และrv01002.htm.  [ ๒๖  ตุลาคม  ๕๖] 



๖๓ 

ปัญญาบารมีของผูน้าํ  ลกัษณะวิธีการของการบูชายญัจาํเป็นตอ้งใชชี้วิตสัตว ์คือ โค แพะ  
และแกะอยา่งละ  ๗๐๐ บา้ง ๕๐๐ บา้ง๑๓  ซึ� งกมี็รูปแบบการบูชายญัถึง  ๕ รูปแบบดว้ยกนั  คือ 

  ๑. อศัวเมธ  การฆ่ามา้บูชายญั  มีเสาสาํหรับผกูสัตวบ์ูชายญั ๒๑ เสา และสัตวที์�
จะตอ้งถกูฆ่าอีกประมาณ  ๕๙๙ ชนิด 
  ๒. ปุริสเมธ  การฆ่าคนบูชายญั เป็นการบูชาดว้ยสิ�งมีค่าและหวงแหนมากที�สุด  
  ๓. สัมมาปาสะ  การผกูสัตวบ์ูชายญั  คือ การเหวี�ยงท่อนไมที้�ใชต้อ้นสัตวเ์ขา้ไปที�
หลกับูชาไฟแลว้ร่ายพระเวทตรงที�ท่อนไมน้ั!นตก 
  ๔. วาชเปยยะ  การบูชายญัดว้ยการผกูสตัว ์๑๗ ชนิด 
  ๕. นิรัคคฬะ   ยญัที�ไม่มีหลกัยญัสาํหรับบูชา  คือ บูชาดว้ยสมบติัทุกอยา่งไม่มี
ยกเวน้อะไรทั!งสิ!น  มีชื�อเรียกอีกอยา่งหนึ�ง สัพพเมธ๑๔ 

 ในประเด็นของการบูชายญันี!    พระกุมารกสัสปะไดถ้วายคาํแนะนาํต่อพระเจ้า       
ปายาสิดว้ยเหตุผลที�ว่า  การบูชายญัของพวกกษตัริยแ์ละพราหมณ์ที�ตอ้งฆ่าโค แพะ แกะ ไก่ 
สุกรหรือสัตวต่์าง ๆ ให้ไดรั้บความเดือดร้อน... (จดัว่า)เป็นผูมี้มิจฉาทิฏฐิ  มีมิจฉาสังกปัปะ           
มีมิจฉาวาจา   มีมิจฉากมัมนัตะ   มีมิจฉาอาชีวะ   มีมิจฉาวายามะ   มีมิจฉาสติ   มีมิจฉาสมาธิ 
ยอ่มไม่มีผลมาก   ไม่มีอานิสงส์มาก   ไม่มีความเจริญรุ่งเรืองมาก  ไม่มีความแพร่หลายมาก๑๕   
ยอ่มเป็นผูท้าํตนให้เดือดร้อน   หมั�นประกอบในการทาํตนให้เดือดร้อนและเป็นผูท้าํผูอื้�นให้
เดือดร้อน   หมั�นประกอบในการทาํผูอื้�นให้เดือดร้อน  กล่าวคือ   เป็นการทารุณต่อสัตว(์คน
และสตัว)์ที�ตอ้งถกูฆ่าบูชายญัครั! งละเป็นจาํนวนมาก๑๖    
  เ ป็ น ที� น่ าสั ง เ ก ต ว่ า   เ รื� อ ง ชี วิ ต แ ล ะ ท รั พ ย์สิ น ข อ ง ม นุ ษ ย์ใน ยุค ส มัย นั! น                      
หาหลกัประกนัความมั�นคงอะไรไม่ไดเ้ลย   เหตุเพราะว่าเงื�อนไข  คุณค่า  ความดีงามหรือ
ความถูกตอ้งทั!งปวงไม่ไดอ้ยู่ที�มนุษยแ์ต่ขึ!นอยู่กบัที�เทพเจา้   และสิทธิในการอา้งเทพเจา้ก็
ขึ!นอยูก่บัชนชั!นปกครองซึ� งเป็นผูมี้อาํนาจให้เป็นไปแต่เพียงฝ่ายเดียว  กล่าวคือ ไม่ปรากฎว่า

                                                 
๑๓ ที.สี. (ไทย)  ๙/๓๒๔-๓๕๔/๑๒๕-๑๔๙. 
๑๔ มหายญั ๕ คือ ฆ่ามา้  ฆ่าคน การทาํบ่วง  การดื�ม การฆ่าทุกอยา่ง,   ส.ํส. (ไทย) ๑๕/๑๒๐/๑๓๙, 

ส.ํส.อ. (ไทย)  ๑/๑๒๐/๑๓๘-๑๓๙, องฺ.จตุกฺก.ฏีกา  (บาลี)  ๒/๓๙/๓๗๑-๓๗๒. 
๑๕ ที.ม. (ไทย)  ๑๐/๔๓๘/๓๖๙.  
๑๖ ม.ม. (ไทย)  ๑๓/๘-๙/๘-๙,  พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยตฺุโต), พุทธธรรม, พิมพค์รั! งที� ๗, (กรุงเทพฯ: 

มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๔๑), หนา้  ๒.   



๖๔ 

พราหมณ์หรือกษตัริยผ์ูมี้ความศรัทธาซาบซึ! งต่อเพทเจา้ไดย้อมเผาหรือฆ่าตนเองเพื�อบูชายญั
แต่อย่างใด  ดงันั!น ศาสนาที�มีลกัษณะเช่นนี! จึงเป็นเพียงแค่เครื� องมืออย่างหนึ� งของชนชั!น
ปกครองที�ถกูนาํไปใชใ้นกระบวนการปกครองคนสงัคมเท่านั!น 
 

 ๓.๒.๒   ระบบวรรณะ  

  ตามข้อสันนิษฐานเบื!องต้น  ระบบวรรณะเกิดขึ! นมาด้วยจุดมุ่งหมายเพื�อรักษา   
หรือแบ่งแยกเชื!อสายเผา่พนัธุ์   เพราะคาํวา่วรรณะ แปลวา่  สีผิว ซึ� งมกัมาคู่กนักบัคาํว่า “ชาติ” 
ที�แปลวา่  กาํเนิด  โดยชาวอารยนัเกิดความรังเกียจวา่ ถา้ขืนมีการแต่งงานระหวา่งเผา่  ในไม่ชา้
ความบริสุทธิ� หรือผิวขาวผ่องของชาวอารยนัก็จะหมดไป๑๗  ระบบวรรณะจึงเกิดขึ!นเพราะ  
ชนเผา่อารยนัตอ้งการที�จะสงวนอภิสิทธิ� ต่าง ๆ และครอบครองความมีอาํนาจความยิ�งใหญ่ไว้
ให้แก่เผ่าของตน๑๘  ในภายหลงั ระบบวรรณะไดก้ลายเป็นส่วนหนึ� งของคาํสอนในคมัภีร์  
พระเวทย ์กล่าวคือ  หลกัการกาํเนิดของมนุษยจ์ากพระพรหม... เป็นหลกัการพื!นฐานที�ใชอ้า้ง
อธิบายและสร้างความชอบธรรมแก่ระบบวรรณะ๑๙    
 

  ๓.๒.๒.๑   ลกัษณะของระบบวรรณะ 

  ระบบวรรณะเป็นระบบการแบ่งชนชั!นในสังคม  โดยการยึดถือว่าบุคคลเกิดใน
วรรณะใดยอ่มไดรั้บสิทธิหรือโอกาส    และตอ้งดาํเนินชีวิตตามหลกัคาํสอนที�บญัญติัไวอ้ยา่ง
แน่นอนตายตวั   ผูที้�เกิดในวรรณะไหนก็ตอ้งดาํรงตนอยู่ในวรรณะนั!นตลอดไป  และการ
ประกอบอาชีพก็ตอ้งให้เป็นไปตามหนา้ที�ของตน ๆ จะทาํงานกา้วก่ายขา้มวรรณะกนัไม่ได ้  
ตาํแหน่งหน้าที�การงานเป็นสิทธิ� ที�ติดตวัมาแต่กาํเนิด  เป็นความศกัดิ� สิทธิ� ที�จะเปลี�ยนแปลง

                                                 
๑๗ เฉลิม  พงศอ์าจารย,์ ประวตัศิาสตร์อนิเดยี, (กรุงเทพฯ: พิฆเณศ, ๒๕๒๓), หนา้ ๓๓-๓๔. 
๑๘ พระเทพเวที (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), พุทธศาสนากับสังคมไทย, พิมพค์รั! งที� ๒, (กรุงเทพฯ: มูลนิธิ

โกมลคีมทอล, ๒๕๓๒), หนา้  ๑๕๗-๑๖๘.  
๑๙ สุวรรณา   สถาอานนัท์, ศรัทธากับปัญญา : บทสนทนาทางปรัชญาว่าด้วยศาสนา,  (กรุงเทพฯ : 

แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั,  ๒๕๔๕), หนา้  ๔๓. 



๖๕ 

มิได ้ เพราะพระเจา้  คือ  พระพรหมไดเ้ป็นผูก้าํหนดขึ!นมาไวแ้ลว้อยา่งมีจุดหมายแน่นอน๒๐  
ลกัษณะของระบบวรรณะมีดงันี!   

  ๑ .  การยึดถือตระกูลหรือชาติกํา เ นิด   พระพรหมเป็นผู ้ส ร้ างมนุษย์จาก
ส่วนประกอบในร่างกายของพระองค ์ คือ  พระองคท์รงรังสฤษฎิ�   พราหมณ์  กษตัริย ์ ไวศยะ 
และศูทรขึ!นจาก พระโอษฐ์  พระพาหา  พระเพลา  และ พระบาท๒๑   ผูที้�ถูกสร้างจากอวยัวะ
สูงก็ถือว่าเป็นคนในวรรณะสูง  ส่วนผูที้�ถูกสร้างจากอวยัวะที�สาํคญันอ้ยกว่า จดัเป็นคนใน
วรรณะตํ�า  ดงันั!น คนที�เกิดในวรรณะไหนกจ็ะตอ้งดาํรงอยูใ่นวรรณะนั!นตลอดไป 
  ๒. การดําเนินชีวิต   ลูกหลานที� เกิดมาจะต้องดาํเนินชีวิตตามรอยบรรพบุรุษ     
ของตน   เช่น  การแต่งงานเฉพาะคนในตระกลูเดียวกนั  หรือตระกลูใดแต่งงานแลว้ไม่มีบุตร
ไวสื้บสกุลถือว่าตระกูลนั!นเป็นหนี! ต่อบรรพบุรุษ  และทรัพยสิ์นของผูที้�ไม่มีบุตรสืบสกุล
กษตัริยมี์สิทธิ� ที�จะลงโทษดว้ยการยึดมาเป็นเจา้ของได้๒๒  ดงันั!นครอบครัวจึงจาํเป็นตอ้งมี
บุตรเพื�อสืบตระกูล   แม้กระทั! งการกินอาหาร การประกอบอาชีพ  ภาษาหรือคาํพูดกิริยา
ท่าทางกจ็ะตอ้งประพฤติปฏิบติัตามวรรณะประเพณีที�เคยปฏิบติัตามกนัมา๒๓ 

   การบัญญติัหน้าที�ไวต้ายตัวแน่นอนของระบบวรรณะตามคัมภีร์พระเวทมี  ๔ 
ประเภท คือ กษตัริย ์พราหมณ์ แพศย ์ศทูร๒๔  มีหนา้ที�ตามบทบญัญติั ดงันี!    

   ๑. กษัตริย์ (Ksatriyas)  มีหนา้ที�ป้องกนั และปกครองประชาชน ให้ทาน บูชายญั 
ศึกษาพระเวท  ซึ�งเป็นระบบตาํแหน่งที�สืบเชื!อสายมาจากโลหิต  

 ๒. พราหมณ์ (Brhamins) มีหน้าที�สั�งสอนและศึกษาหาความรู้ในคมัภีร์พระเวท 
ประกอบพิธีกรรมบูชายญัใหค้นเหล่าอื�น  มีหนา้ที�ใหแ้ละรับวตัถุทาน 

 ๓.  แพศย์หรือไวศยะ (Vaisyas) มีหนา้ที�เลี!ยงปศุสตัว ์ บริจาคทาน  บูชายญั  ศึกษา  
คา้ขาย  ออกเงินกู ้ และทาํการกสิกรรม 

                                                 
๒๐ ปรีชา  ช้างขวญัยืน, ระบบปรัชญาการเมืองในมานวธรรมศาสตร์, (กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณ์

มหาวทิยาลยั, ๒๕๒๙), หนา้  ๒๐. 
๒๑ ปรีชา  ชา้งขวญัยนื, ระบบปรัชญาการเมอืงในมานวธรรมศาสตร์, หนา้  ๒๐. 
๒๒ ส.ํส. (ไทย)  ๑๕/๑๓๐/๑๕๕. 
๒๓ คณะอกัษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, อารยธรรมสมัยโบราณภสมัยกลาง, (กรุงเทพฯ: 

จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, ๒๕๓๕), หนา้  ๙๑. 
๒๔ พระเทพเวที (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), พุทธศาสนากบัสังคมไทย, หนา้  ๑๕๙-๑๖๐. 



๖๖ 

 ๔. ศูทร (Sudras) มีหน้าที�อย่างเดียว คือ รับใช้ให้บริการวรรณะทั! ง ๓                             
โดยเตม็อกเตม็ใจ  จดัเป็นพวกชั!นตํ�า๒๕ 

 

 ๓.๒.๓   อทิธิพลของวรรณะกษตัริย์ 

  สงัคมและการเมืองของอินเดียถกูปกครองดว้ยระบบกษตัริย ์   ซึ� งโดยหลกัการแลว้
กษัตริย์มีหน้าที� รักษาอธิปไตย ปกป้องทรัพยากรธรรมชาติและผลผลิต   ซึ� งเป็นความ
ยากลาํบากสําหรับการแยกแยะระหว่างการกระทาํประโยชน์เพื�อตนเองกบัเพื�อประชาชน      
เพราะกษตัริยคื์อความเป็นชาติและชาติคือความเป็นกษตัริย ์ ดงัจะเห็นไดจ้ากในกฏูทนัตสูตร
เมื�อประชาชนยากจนเดือดร้อน  บา้นเมืองมีเสี! ยนหนาม  มีการเบียดเบียน  โจรยงัปลน้บา้น  
ปลน้นิคม  ปลน้เมืองหลวง   พระเจา้มหาวิชิตราชกลบักลายเป็นผูม้ ั�งคั�ง  มีทรัพยม์าก  มีโภคะ
มาก  มีพืชพนัธุ์ธัญญาหารเต็มทอ้งพระคลงั  และทรงแกปั้ญหาความยากจนเดือดร้อนของ
ประชาชนดว้ยการบูชายญั๒๖  เพื�อออ้นวอนต่อเทพเจา้   ทรงหวงัให้เทพเจา้บนัดาลสุขหรือ
กาํจดัทุกขภ์ยัต่าง ๆ  พร้อมทั!งเป็นการเสริมอาํนาจบารมีของพระองคใ์หม้ั�นคง 

  

  ๓.๒.๓.๑   ลกัษณะการปกครองของวรรณะกษตัริย์ 

 ในสมยัพทุธกาลอินเดียมีอาณาจกัรถึง ๒๑ แควน้๒๗   ซึ� งแต่ละแควน้จะถกูปกครอง
โดยกษตัริยเ์หมือนกนัหมด   แต่มีลกัษณะที�ต่างกนัเพียง   ๒  ระบบ คือ  

 ๑. ระบบราชาธิปไตยหรือสมบูรณาญาสิทธิราชย์  แควน้ที�ปกครองในลกัษณะนี! ที�
สําคัญ ๆ  มี ๔  แคว้น  คือ   แคว้นมคธ   แคว้นโกศล  แคว้นวงัสะ  แคว้นอวันตี๒๘  

                                                 

 ๒๕ S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, Vol. One, p. 111-112.,  ที.ดบับลิว. ริส เดวิดส์,  
พระพุทธศาสนาในชมพูทวปี, สมยั  สิงหศิริ, (แปล), (กรุงเทพฯ: มหามกฏุราชวทิยาลยั, ๒๕๑๕),  หนา้  ๙๙-๑๐๐,  
และปรีชา  ชา้งขวญัยนื, ระบบปรัชญาการเมอืงในมานวธรรมศาสตร์, หนา้  ๒๓. 

๒๖ ที.สี. (ไทย)  ๙/๓๓๖-๓๓๗/๑๓๑. 
๒๗องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๗๑/๒๘๘, สํานักพฒันาคุณธรรม จริยธรรม กรมการศาสนา กระทรวง

วฒันธรรม , ธรรมศึกษาชั\นตรี, (กรุงเทพฯ : ชุมนุมสหกรณ์การเกษตรแห่งประเทศไทย จาํกดั , ๒๕๕๐), หน้า 
๕๕ – ๕๖,  พระอุดรคณาธิการ (ชวนิทร์ สระคาํ), ประวตัศิาสตร์พุทธศาสนาในอนิเดยี, หนา้  ๖๔–๖๕.   

๒๘ กรุณา - เรืองอุไร กุศลาสัย,  อินเดียสมัยพุทธกาล, ( กรุงเทพฯ : ห้างหุ้นส่วนจาํกดัภาพพิมพ,์ 
๒๕๓๒ ), หนา้ ๔๑,๘๒. 



๖๗ 

พระมหากษตัริยมี์อาํนาจสูงสุดและมีตาํแหน่งที�ลดหลั�นกนัลงมา คือ ปุโรหิต เสนาบดี เสนา 
ในส่วนยอ่ยกจ็ะมีคาม นิคม ชนบท ซึ�งมีเจา้หวัหนา้ใหญ่ปกครองอีกดว้ย๒๙  

  ระบบการปกครองแบบราชาธิปไตยหรือสมบูรณาญาสิทธิราชมีลกัษณะอีกอยา่ง
หนึ� ง   คือ  การทําแคว้นของตนให้มั�นคงแข็งแรงและให้มีอ ํานาจมากที� สุด  ซึ� งใน
ประวติัศาสตร์เราจะพบเรื�องราวของการทาํสงครามระหวา่งกษตัริยอ์ยูบ่่อยครั! ง   เพราะการทาํ
สงครามเป็นกีฬาอย่างหนึ� งของกษัตริย์  ด้วยว่าสงครามคือการขยายพระราชอํานาจ           
หรืออาณาจกัรออกไปจนกว่าจะหาผูต้า้นทานไม่ได ้ เพื�อเป็นการพิสูจน์ถึงบารมีอนัยิ�งใหญ่
ของกษตัริย ์  ตามหลกัการที�ว่า  พระเจา้แผ่นดินถา้ทรงถือสันโดษก็พินาศ  หญิงแพศยาถา้มี
ความละอายก็พินาศ๓๐  ดงันั!น กษตัริยจึ์งทาํการต่อสู้แยง่ชิงอาํนาจความเป็นใหญ่เหนือแควน้
ของกันและกันอยู่ตลอดเวลา  แคว้นที� อ่อนแอกว่าต้องตกเป็นเมืองขึ! นของแควน้อื�นที�             
มีแสนยานุภาพเข้มแข็งกว่าหรือไม่อย่างนั! นก็ต้องขอทําสัมพันธไมตรีต่อกัน๓๑ เ ช่น      
สงครามระหว่างศากยวงศ์กับพระเจ้าวิฑูฑภะ  พระเจ้าอชาตศัตรูกับเจ้าแคว้นวัชชี              
พระเจา้ปเสนทิโกศลกบัพระเจา้อชาตศตัรู๓๒  เป็นตน้  ซึ� งก็ไดส้ะทอ้นความเป็นแควน้ใหญ่ที�
เรืองอาํนาจยอ่มมกัจะทาํการรบพุ่งกนัอยูบ่่อย ๆ ๓๓

 

 ดงันั!น การทาํสงครามจึงเป็นภาระหนา้ที�
อยา่งหนึ�งของกษตัริย ์     

  ๒. ระบบสามัคคีธรรมหรือประชาธิปไตยหรือสาธารณรัฐ  แคว้นที�กษัตริย์
ปกครองในลกัษณะสามคัคีธรรมนี!   คือ   แควน้วชัชี เป็นตน้๓๔   ซึ� งยงัสามารถแยกยอ่ยไดอี้ก 
๒ ลักษณะ คือ แบบรัฐเฉพาะหรือแบบสภาตระกูลโดยมีประธานสภาเป็นกษัตริย์

                                                 
๒๙ สาํนกัพฒันาคุณธรรม จริยธรรม กรมการศาสนา กระทรวงวฒันธรรม , ธรรมศึกษาชั\นตรี (ฉบับ

ปรับปรุงใหม่ที�ประกาศใช้ปัจจุบัน), หนา้ ๕๕ - ๕๖.,  พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติศาสตร์
พระพุทธศาสนา,  พิมพค์รั! งที� ๓, ( กรุงเทพฯ : มหามกฎุราชวทิยาลยั , ๒๕๓๖), หนา้ ๙. 

๓๐ จาณักยพราหมณ์, ราชนิติจาณักยศตกะฉบับภาษาสันสกฤต,  หลวงพินิจวรรณการ  (แสวง       
สาลิตุล)  (แปล), (กรุงเทพฯ: คุรุสภาลาดพร้าว, ๒๕๔๐), หนา้  ๓๕. 

๓๑ แสวง อุดมศรี, การปกครองคณะสงฆ์ไทย, (กรุงเทพฯ : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั,ม.ป.ป.),   
หนา้  ๒๐.       

๓๒ ส.ํส. (ไทย) ๑๕/๑๒๖/๑๔๙,  ที.ม (ไทย)  ๑๐/๑๓๑/๗๗. 
๓๓ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต),  พุทธธรรม, หนา้  ๒.   
๓๔ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๓๔/๗๘.   



๖๘ 

เช่นเดียวกนั๓๕ และเป็นแบบสมาพนัธรัฐ  คือ มีรัฐอิสระหลาย ๆ รัฐมารวมกนัแบบไม่มี
กษตัริยเ์ป็นประมุขที�ทรงอาํนาจเด็ดขาด  แต่ใชวิ้ธีเปิดโอกาสให้กษตัริยทุ์กราชวงศมี์อาํนาจ
หมุนเวียนกนัขึ!นมาปกครองบริหารงาน   โดยการคดัเลือกจากสมาชิกราชวงศห์ลาย ๆ รัฐให้
ขึ!นมาปกครองกนัเป็นวาระ๓๖  ดว้ยการประชุมพิจารณาปรึกษาหารือกนัในสภาสัณฐาคาร  
หลกัการของระบบนี! ที�สาํคญัที�สุดคือ ระบบสามคัคีธรรม  ตราบใดที�ยงัมีความสามคัคีกนัอยู่
รัฐกจ็ะมีความเขม้แขง็  แต่เมื�อเกิดการแตกแยกความสามคัคี  เกิดการแยง่ชิงอาํนาจกนั รัฐก็ไม่
สามารถดาํรงอยูไ่ด้๓๗  ระบบสามคัคีธรรมกมิ็อาจดาํรงอยูไ่ด ้กล่าวคือ ตอ้งพงัพินาศ๓๘ 

การปกครองทั!งสองระบบนั!นมีสิ�งหนึ� งที� เหมือนกัน คือ อาํนาจสูงสุด เด็ดขาด      
อยู่ภายใต้ของบุคคลเพียงคนเดียว  เป็นระบบที�ให้ความสําคัญหรือเชิดชูบูชาในตัวผูน้ํา      
แมว้่าบางระบบอาจจะมีที�ปรึกษาหรือสภาและการสับเปลี�ยนตวัผูน้าํอยู่บา้ง  แต่ก็เป็นเพียง
ละครของการเฉลี�ยอาํนาจและผลประโยชน์ภายในสังคมเครือญาติของกษัตริย์เท่านั! น      
เพราะศูนย์กลางของอํานาจและลักษณะของการปกครองก็ย ังคงดํารงอยู่สภาพเดิม              
กล่าวคือ  การปกครองเป็นไปเพื�อการสร้างอํานาจ ความมั�นคง เกียรติยศของระบบ
สมบูรณาญาสิทธิราชยเ์ท่านั!น   เพราะสงครามของกษตัริยเ์ป็นหลกัฐานพิสูจน์ธาตุแทข้อง
ระบบ  โดยจะเห็นได้จากการทาํสงครามเหตุเพราะศกัดิ� ศรีที�ไม่อาจจะยอมให้ใครมาดูถูก
เหยียดหยามได้  หรือทาํสงครามเพราะความอิจฉาหรือกลวัรัฐอื�นจะยิ�งใหญ่ไปกว่าตน          
ซึ� งเป็นสงครามที�ไม่ใช่การต่อสู้หรือเสียสละเพื�อเรียกร้องความยุติธรรมให้แก่ประชาชน   
ระบบสมบูรณาญาสิทธิราชยไ์ดท้าํการยดึครองสิทธิอาํนาจอธิปไตยของสงัคมทั!งหมดไวเ้พียง
คนเดียว   โดยอาศยัหัวใจ คือ อาํนาจที�เผด็จการเบ็ดเสร็จเด็ดขาด และทาํการขยายฐานอาํนาจ
ให้กวา้งขวางออกไปให้มากที�สุด   ดงันั!น  ถา้สังคมโชคดีมีกษตัริยเ์ป็นคนดีและมีคุณธรรม  
สงัคมนั!นกจ็ะมีความสุขความเจริญ   แต่ถา้สังคมโชคร้ายไดก้ษตัริยเ์ป็นผูที้�โหดร้าย ไร้เมตตา  
สงัคมกจ็ะประสบกบัความลาํบากอนัเนื�องมาจากการถกูบงัคบัเอารัดเอาเปรียบ     

 

                                                 
๓๕ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ),  ประวตัศิาสตร์พระพุทธศาสนา, หนา้  ๑๐. 
๓๖ พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยตฺุโต),  จาริกบุญ – จาริกธรรม,  พิมพค์รั! งที� ๒, (กรุงเทพฯ : สหธรรมิก , 

๒๕๓๙), หนา้ ๕. 
๓๗ กรุณา - เรืองอุไร กศุลาสยั,  อนิเดยีสมยัพุทธกาล, หนา้ ๕๐. 
๓๘ พระเทพเวที (ประยทุธ์ ปยตฺุโต),  พุทธศาสนากบัสังคมไทย, หนา้  ๓๐ - ๓๑. 



๖๙ 

๓.๒.๔   อทิธิพลของวรรณะพราหมณ์ 

  ตามความเชื�อที�วา่ พราหมณ์เป็นบุตรเป็นโอรสที�เกิดจากพระโอษฐ์ของพระพรหม  
เป็นทายาทของพระพรหม๓๙  พราหมณ์จึงมีหน้าที�ประกอบพิธีกรรมและอธิบายคาํสอนใน
คมัภีร์พระเวทย ์ พราหมณ์จึงถือว่าเป็นกลุ่มชนชั!นของนักบวชที�ถือตนเองว่าเป็นวรรณะที�
ประเสริฐที�สุด   วรรณะอื�นเลว   วรรณะที�ขาวคือพราหมณ์เท่านั!น  วรรณะอื�นดาํ  พราหมณ์
เท่านั!นบริสุทธิ� ...   เป็นผูที้�พระพรหมสร้างขึ!น๔๐   อีกทั!งพราหมณ์ยงัมีตาํแหน่งสถานะเป็น
ปุโรหิตผูใ้หก้ารศึกษาแก่โอรสกมุาร  และใหค้าํปรึกษาเกี�ยวกบัหลกัการปกครองแก่กษตัริย์๔๑   
วรรณะพราหมณ์กบักษตัริยเ์ป็นระบบวรรณะที�อาศยัเกื!อกูลประโยชน์ซึ� งกนัและกนั  ดงัจะ
เห็นได้จากคติที�ว่า กษัตริย์จะยิ�งใหญ่มั�นคงได้ก็ด้วยอาศัยพราหมณ์ให้การสนับสนุน             
ค ํ!าชูตาํแหน่ง๔๒     

 สถานะของพราหมณ์แมจ้ะเป็นนกับวช   แต่กเ็ป็นนกับวชที�มีตาํแหน่งสถานะหรือ
เป็นเครื� องมือในระบบการปกครอง  เสมือนปฏิบัติตามหน้าที� เจ้าพนักงานของรัฐ                 
นั�นหมายความวา่ พราหมณ์ไดป้ระโยชน์สองต่อ  คือ สถานะของนกับวชและเป็นเจา้พนกังาน
ของรัฐ  กล่าวคือ คนในสังคมที�ต ํ�ากว่าพราหมณ์จะตอ้งเคารพยาํเกรงและจะตอ้งปฏิบติัตาม
คาํสั�งของพราหมณ์โดยไม่มีขอ้แมแ้ต่อยา่งใด   เพราะกลวับาปหรือกลวัพระเจา้จะลงโทษ   
อีกทั! งยงัต้องพึ� งอาศัยพราหมณ์ในการประกอบพิธีกรรม๔๓ ดังที�ปรากฎในกฎหมาย             
มนูธรรมศาสตร์ของฮินดูที�วา่  พราหมณ์มีสิทธิอาํนาจในการสั�งลงโทษศตัรู  การฆ่าพราหมณ์
เป็นบาปสูงสุด   การทาํร้ายร่างกายพราหมณ์ให้บาดเจ็บจะกระทาํมิได ้   ถา้พราหมณ์กระทาํ
ผิดจะถูกลงโทษไดเ้พียงการเนรเทศ   ให้โกนศีรษะ  ยึดทรัพยห์รือให้ทิ!งทรัพย ์ ให้สาธยาย
คมัภีร์และใหท้รมานลงโทษตนเองเท่านั!น๔๔  ใครที�ฆ่าพราหมณ์จะตอ้งถูกประหารและถูกยึด
                                                 

๓๙ ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๑๑๓/๘๔   
๔๐ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๑๓๓/๘๔. 
๔๑ ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, (กรุงเทพฯ: บริษทันาน

มีบุ๊คส์พบัลิเคชั�นส์ จาํกดั, ๒๕๔๖), หนา้ ๗๐๓. 
๔๒ Radhakrishna Choudhary, Kautily’s Political Ideas and institution, (India: Chaukhamba 

Sanskrit Series Offices, 1971),  p. 73. 
๔๓ เฉลิม  พงศอ์าจารย,์ พื\นฐานอายรธรรมไทย, (กรุงเทพฯ: เนติกลุการพิมพ,์ ๒๕๒๙), หนา้ ๒๖. 
๔๔ Max Muller F., The Sacred Book of the East : The Law of the Manu, (Delhi: Motilal 

Banarsidass, 1970), p. 320.,  p. 436.,  p. 470. 



๗๐ 

ทรัพยท์ั!งหมด๔๕  สรุปก็คือ  พราหมณ์จะทาํผิดกฎหมายมากเพียงใด  ก็จะไม่มีโทษประหาร
ชีวิตหรือกกัขงัและเฆี�ยนตี   เพราะเป็นนักบวชและเป็นเจา้พนักงานของรัฐที�มีอาํนาจในการ
สั�งลงโทษอยูแ่ลว้   
   

 ๓.๒.๕   อทิธิพลของวรรณะแพศย์ 

  ในคัมภีร์พระเวทย์  วรรณะแพศย์ต้องมีหน้าที� เ ลี! ยงปศุสัตว์  บริจาคทาน  
ทาํการศึกษา  ค้าขาย  เป็นต้น  กลุ่มคนวรรณะแพศยที์�โดดเด่น คือ พวกเศรษฐีที�เป็นคน        
ทาํมาคา้ขาย  มีฐานะทางการเงินดี  มีสิทธิ  มีเกียรติยศ และมีอิทธิพลมากในสังคมและใน        
ราชสาํนกั๔๖  แต่ถึงกระนั!นวรรณะแพศยโ์ดยรวมก็ยงัจดัว่าเป็นชนชั!นที�ยงัตํ�ากว่ากษตัริยห์รือ
พราหมณ์เพราะยงัถูกเครื�องผูก  คือ   เรือนผกูไว้๔๗  แมว้่าวรรณะแพศยจ์ะมีฐานะเป็นเศรษฐี
มั�งคั�งรํ� ารวยได ้   แต่ก็ปรากฎว่าในแควน้หนึ� ง ๆ มีเศรษฐีไม่กี�คน  เช่น  ทั!งกรุงราชคฤห์มี
เศรษฐีเพียงแค่ ๕ คน คือ โชติยเศรษฐี ชฎิลเศรษฐี เมณฑกเศรษฐี ปุณณกเศรษฐีและ      
กากวลัลิยเศรษฐี   และจะเป็นเศรษฐีไดก้ต็อ้งไดรั้บการแต่งตั!งตาํแหน่งจากพระเจา้แผน่ดิน๔๘  

เราจะเห็นบทสรุปไดอ้ยา่งดีว่า  วรรณะแพศยที์�ฐานะเป็นเศรษฐีมั�งคั�งรํ� ารวย  ก็คือ 
ตาํแหน่งของเหล่าขนุนางที�อยูใ่กลชิ้ดหรือคุน้เคยสนิทกบัสถาบนักษตัริยเ์ท่านั!น   เพราะความ
รํ� ารวยมั�นคงถือว่าเป็นภยัต่อกษตัริย ์   และเขา้หลกัทฤษฎีที�ว่า  ถา้หากกษตัริยไ์ม่ทรงกาํจดั
อาํมาตยร์าชมนตรีหรือผูที้�มีทรัพยส์มบติัหรือมีความสามารถเสมอดว้ยพระองค์   เป็นผูรู้้
ความลบัของพระองค์   เป็นผูรู้้  มีจิตใจฮึกเหิม  เป็นผูกุ้มอาํนาจไวไ้ดค้รึ� งประเทศ   สุดทา้ย
พระองค์นั�นแหละจะถูกกาํจดัเสียเอง๔๙  ดงันั!น  ระบบเศรษฐกิจภายใตก้ารปกครองของ
วรรณะกษตัริยจึ์งเป็นไปเพื�อการใชส้อยของสถาบนักษตัริยเ์ท่านั!น   โดยรวมแลว้ทรัพยสิ์น
ทั!งหมดเป็นของกษตัริยห์รือเป็นของหลวง    ส่วนผูค้นในสังคมเป็นเพียงผูอ้าศยัอยู ่อาศยักิน

                                                 
๔๕ Max Muller F., The Sacred Book of the East : The Sacred Law of  the Aryas. (Delhi: 

Motilal Banarsidass, 1969),  p. 201. 
๔๖ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต), พุทธธรรม, หนา้  ๒.   
๔๗ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๑๑๓/๘๔. 
๔๘ องฺ. จตุกฺก.อ. (ไทย)  ๒/๖๑/๓๕๒. 
๔๙ ราชบณัฑิตยสถาน, ราชนีต-ิธรรมนีต,ิ (กรุงเทพฯ: สหธรรมิก จาํกดั, ๒๕๓๕), หนา้  ๒๑๗. 



๗๑ 

ชั�วคราวเท่านั!น   ไม่ไดเ้ป็นผูมี้สิทธิ� ในการครอบครองเป็นของตนเองโดยอิสระ  เพราะแมแ้ต่
ชีวิตกย็งัไม่ใช่เป็นของตนเองแลว้ทรัพยส์มบติัที�จะมาเป็นของส่วนตวักไ็ม่ตอ้งพดูถึง 

 
  ๓.๒.๖   อทิธิพลของวรรณะศูทร  

 เงื�อนไขตามคมัภีร์พระเวทยไ์ดก้าํหนดอาชีพหรือหน้าที�ของวรรณะศูทรให้เป็น
เพียงผูรั้บใช้๕๐   เพราะวรรณะศูทรเป็นเชื!อสายเผ่าพนัธุ์ของมารจึงไดรั้บการเกิดจากพระบาท
ของพระพรหม๕๑   ดงันั!น  วรรณะศูทรมีหนา้ที�เพียงอยา่งเดียว คือ จะตอ้งรับใชค้นในวรรณะ
ทั!งสามด้วยความเต็มใจ๕๒  ศูทรเท่านั!นควรบาํเรอศูทร  ผูอื้�นใครเล่าจักบาํเรอศูทร๕๓  คือ  
วรรณะอื�นๆ ไม่มีหน้าที�ที�จะต้องมาบาํเรอศูทร   ศูทรเท่านั!นต้องเฝ้าดูเท้าหรือคอยรับใช้
วรรณะพราหมณ์ กษตัริย ์และแพศยด์ว้ยความเคารพ   อ่อนนอ้มถ่อมตน  ซาบซึ! งและเชื�อฟัง   
ถา้ศูทรทาํหนา้ที�รับใชไ้ดดี้มากเท่าใด   ก็ถือว่าศูทรไดค้วามบริสุทธิ� ที�จะไปเกิดในวรรณะสูง
ในชาติต่อ ๆ ไป๕๔     

  การกาํหนดคุณค่าของการทาํงานที�ตอ้งออกเหงื�อแรงกายของวรรณะศูทรว่าเป็น
งานหรือภาระหนา้ที�ที�ต ํ�าตอ้ยนั!นดูเหมือนจะไม่สมเหตุสมผลมากนัก   เพราะวรรณะศูทรได้
เหน็ดเหนื�อย  ยากลาํบาก ตรากตรําในการทาํงาน   แต่ผลประโยชน์ที�ไดรั้บกลบันอ้ยนิดเพียง
แค่ประทังชีวิตให้อยู่รอดได้ในแต่ละวนัเท่านั!น   อีกทั! งสิทธิและโอกาสก็ถูกลิดรอนและ         
ถูกกีดกัน   กล่าวคือ   วรรณะศูทรที�เป็นคนหัวก้าวหน้าหรือมกัใหญ่ใฝ่สูงจะไม่มีสิทธิ� ใน
การศึกษาเล่าเรียน   ไม่มีสิทธิ� ฟังหรือ่านคมัภีร์พระเวท   ถา้ศูทรแอบศึกษาเล่าเรียนหรือฟัง

                                                 
๕๐ พิสมยั  อาซาไนน์, “การศึกษาเปรียบเทียบหลกัคาํสอนเกี�ยวกบัการแต่งงานระหวา่งคมัภีร์พระเวท

กบัอลั-กุรอาน และอลั-หะดีษ”,  วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บณัฑิตวิทยาลยั: มหาวิทยาลยัมหิดล, 
๒๕๒๙), หนา้ ๘๑. 

๕๑ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๑๑๓/๘๔.   
๕๒ สมภาร  พรมทา, ปรัชญาสังคมและการเมือง, (กรุงเทพฯ:จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลยั, ๒๕๓๙),        

หนา้  ๓๑. 
๕๓ ม.ม. (ไทย)  ๑๓/๔๓๖/๕๔๘. 
๕๔ Max Muller F., The Sacred Book of the East : The Law of the Manu, p. 24, p. 326,  p. 401.,   

And  The Sacred Book of the East : The Sacred Law of  the Aryas, p. 2,  p. 146. 



๗๒ 

พระเวทจะมีบทลงโทษที�รุนแรงโดยให้ผ่าร่างกายออกเป็น ๒ ซีก๕๕  และถา้ทาํตวัตีเสมอ
คุน้เคยดว้ยการพดู  นั�ง  นอน ดื�ม กินกบัวรรณะอื�นให้ถือว่าเป็นบาป๕๖  รวมทั!งการไม่อนุญาต
ให้ศูทรทาํงานอยา่งอื�นที�จะเป็นเหตุให้ไดรั้บทรัพยส์มบติั  เพราะเป็นช่องทางที�จะทาํให้ศูทร
เกิดความมั�นคง๕๗   ซึ� งเป็นความจริงที�ทุกคนรู้ดีวา่ในเชิงกายภาพแลว้  ชนชั!นใดที�ครอบครอง
วตัถุหรืออาํนาจเศรษฐกิจได ้ ชนชั!นนั!นยอ่มสามารถควบคุมปัจจยัการผลิตและครอบงาํทาง
ความคิดหรือสติปัญญาของชนชั!นอื�นได้๕๘   ดงันั!น   วาทะกรรมที�วา่เป็นคนบาป เป็นคนตํ�าจึง
ไม่ใช่ความจริง  โดยที�แทม้นัคือรูปแบบวิธีการหนึ� งของการกีดกนัหรือการครอบงาํ  โดยมี
เหตุผลที�ซ่อนอยู ่ คือ ความหวาดกลวัในความเท่าเทียมกนัและความมั�นคงของวรรณะศทูร      
      

๓.๓   การปฏเิสธสังคมเก่า คอื จุดเริ�มต้นของสังคมนิยม 

 หลงัจากที�พระพุทธเจา้ไดท้รงตรัสรู้   พระองคไ์ดท้รงทาํการประกาศพระศาสนา     
ในสภาพที�ตอ้งเผชิญหน้าหรือปะทะกบัคาํสอนที�ปรากฎในคมัภีร์พระเวท  ซึ� งไดค้รองงาํ
สงัคมและการเมืองอินเดียในขณะนั!น  แต่ทั!งนี! วิธีการปฏิเสธหรือต่อตา้นนั!น  พระองคมิ์ไดเ้ขา้
ไปทาํร้ายหรือทาํลายลา้งในเชิงกายภาพ   แต่ทรงใชก้ารปฏิเสธหรือต่อตา้นแนวคิดที�งมงาย
ดว้ยการใหเ้หตุผลหกัลา้งหรือลดทอนความเชื�อ   

 

 ๓.๓.๑   รากเหง้าของสังคมและการเมอืงของมนุษย์ 

 พระพทุธเจา้ทรงเขา้ใจธรรมชาติแห่งพฒันาการทางสังคมและการเมืองของมนุษย์
ที�เป็นจริง    จึงทาํใหพ้ระองคพ์ร้อมที�จะปฏิเสธรูปแบบสังคมเก่าและรื!อสร้างสังคมใหม่อยา่ง
ไม่เสียดายอาลยัอาวรณ์    ในอคัคญัญสูตรพระองคไ์ดแ้สดงพฒันาการทางสงัคมและการเมือง
ซึ� งได้สะท้อนสภาพความทุกข์  ความเดือดร้อน หรือความชั�วร้ายต่าง ๆ  ที� เ กิดจาก
ความสัมพนัธ์ภายในจิตใจของมนุษยก์บัวตัถุภายนอก   กล่าวคือ  สังคมและการเมืองของ
มนุษยเ์กิดขึ!นจากความเกี�ยวเนื�องสมัพนัธ์กนัของ   ๒ เหตุปัจจยั คือ   เหตุปัจจยัภายใน   ไดแ้ก่  

                                                 
๕๕ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต), พุทธธรรม, หนา้  ๒.   
๕๖ Max Muller F., The Sacred Book of the East:The Sacred Law of  the Aryas, p. 167.,  p. 239. 
๕๗ Max Muller F., The Sacred Book of the East : The Law of the Manu, p.430. 
๕๘ ลิวอิส เอ. โคเซอร์, แนวความคิดทฤษฎีทางสังคมวิทยา,   จามรี  พิทกัษว์งศ์ (แปล), (กรุงเทพฯ: 

มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์, ๒๕๓๓), หนา้ ๑๐. 



๗๓ 

กิเลสตณัหาความทะยานอยากในวตัถุสิ�งของ๕๙   และ เหตุปัจจัยภายนอก ไดแ้ก่  สิ�งแวดลอ้ม  
ความเชื�อ  ระบบ กติกา เงื�อนไขที�มนุษยส์ร้างขึ!นเพื�อควบคุม กีดกนัหรือครอบงาํซึ� งกนัและ
กนัเอง   

 

๓.๓.๑.๑   เหตุปัจจัยภายใน  

  ในอคัคญัญสูตร พระพุทธเจา้ได้ทรงอธิบายว่ามนุษยใ์นระยะแรกเริ�มยงัไม่เกิด
รูปแบบหรือระบบสังคมและการเมืองใด ๆ  และวตัถุผลผลิตก็ยงัไม่มีใครอา้งกรรมสิทธิ�         
ในภายหลงัมนุษยต่์างมีความตอ้งการในวตัถุผลผลิตเพื�อเป็นของส่วนตวั   ทาํให้ผลผลิตตาม
ธรรมชาติไดข้าดแคลนลง  และเป็นเหตุให้เกิดการเสาะแสวงหา   ทาํการผลิต  กีดกนับงัคบั
และปลน้แยง่ชิง   มนุษยจึ์งตกลงกนัสรรหาผูน้าํตวัแทนของสังคม   ผูน้าํรัฐและระบบสังคม
การเมืองจึงเกิดขึ!น  เพื�อขจดัความทุกขค์วามเดือดร้อนหรือเพื�อควบคุมความเลวร้ายที�เกิดจาก
กิเลสตณัหาความทะยานอยาก    พฒันาการของสังคมและการเมืองในอคัคญัญสูตรไดเ้กิดขึ!น
โดยยอ่ ดงันี!      

๑. คนเกิดมีความตอ้งการนาํขา้วสาลีมาเกบ็สะสมเป็นของส่วนตวั    
๒. เกิดการกาํหนดแบ่งปันดินแดนและผลผลิต เพื�อสิทธิในการครอบครอง 

  ๓. เกิดคนที�โลภลกัขโมย  ซ่อน ปลน้แยง่ชิงขา้วของกนัและกนั 
  ๔. เกิดการตกัเตือนสั�งสอน ต่อว่านินทา  โกหก  ประณาม รังเกียจ และการต่อสู ้ 
ทาํร้ายหรือลงโทษ   
  ๕. เกิดสถานการณ์ทุกข์และวุ่นวาย  ผูอ้าวุโสจึงพากนัคิดหาทางแกไ้ขดว้ยการหา
ตวัแทนคนกลางสมมติ  โดยว่าจา้งดว้ยขา้วสาลี เพื�อให้เป็นผูท้าํหนา้ที�ว่ากล่าว  ติเตียน ขบัไล่
หรือไกล่เกลี�ย  ควบคุม ป้องกนั และลงโทษผูท้าํผิด๖๐    
  ๖. เกิดระบบตาํแหน่งอาํนาจผูน้าํปกครองมหาชนสมมติ   กษตัริย ์และพระราชา   
 ๗. เกิดกลุ่มคนผู้สังเวชและระอายหรือเบื�อหน่ายในความชั�วร้ายของมนุษย ์          
จึงชาํระลา้งบาป   อยู่ป่าบาํเพญ็ฌาน  หรือทาํหน้าที�คิดคน้หลกัธรรม ที�เราเรียกว่าพราหมณ์
และสมณะ 
                                                 

๕๙ กามทั!งหลาย  คือ วตัถุกาม  ไดแ้ก่  วตัถุภายนอกที�มองเห็นไดมี้รูปสวย ๆ  งาม ๆ  เป็นตน้  กิเลส
กาม  ไดแ้ก่  ความปรารถนาแห่งกิเลสมีราคะ  เป็นตน้,   ข.ุอป.อ. (ไทย)  ๑/๑๐๖/๒๑๓. 

๖๐ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๑๓๐-๑๓๑/๙๖-๙๗. 



๗๔ 

  ๘. เกิดการแลกเปลี�ยนซื!อขาย  เกิดพอ่คา้แพศยว์านิชผูส้ะสมทุนทรัพย ์ 
  ๙.  เกิดระบบศทูรกรรมกรแรงงานรับจา้งหรือรับใช้๖๑    
  การอธิบายสังคมและการเมืองที�ปรากฎในอคัคญัญสูตร  แมว้่าเราจะไม่พบปฐม
เหตุเริ�มตน้ของชีวิต   แต่อยา่งนอ้ยก็เป็นการชี! ให้เห็นปัจจยัภายในและภายนอกที�เป็นสาเหตุ
แรกเริ� มของสังคม   คือ ความต้องการที�จะครอบครองวตัถุผลผลิตต่าง ๆ  ซึ� งได้นําไปสู่
รูปแบบของสงัคมวฒันธรรม ประเพณี การเมืองการปกครอง  
 

  ๓.๓.๑.๒   เหตุปัจจัยภายนอก  

  ความตอ้งการเพื�อการครอบครองวตัถุผลผลิตไดส่้งผลให้เกิดเหตุปัจจยัภายนอก 
คือ   การสมมติหรือกาํหนดรูปแบบระบบโครงสร้างอาํนาจทางสังคมและการเมือง  กล่าวคือ 
ผูน้ําอาวุโสเป็นผูจ้้างตัวแทนให้เข้ามาออกกฎระเบียบ  กติกา  และการลงโทษ  เพื�อการ
ควบคุม ป้องกนัและขจดัความชั�งร้าย  ซึ� งภายหลงัก็ไดพ้ฒันาจนกลายเป็นระบบองค์กรใน
รูปแบบอาํนาจรัฐ   กล่าวอีกนยัยะหนึ�ง ก็คือ  ระบบโครงสร้างอาํนาจทางสังคมและการเมือง
เกิดขึ!นจากความกลวั กล่าวคือ มนุษยต์อ้งการหลกัประกนัความมั�นคง  เพราะในจิตใจส่วนลึก
ของมนุษยน์ั!นมีความหวาดกลวั    
 

    ๓.๓.๑.๒.๑   ความหวาดกลวั 

    ธรรมชาติของมนุษย์มีความไม่มั�นใจหรือมีความหวาดกลัวซ่อนอยู่   ความ
หวาดกลวัภยัอนัตรายนี! เองเป็นเหตุให้มนุษยม์าอยู่รวมกนัเป็นสังคม  โดยตอ้งการอาศยัให้
ระบบสังคมและการเมืองเป็นเครื�องปกป้องคุม้ครองภยัให้แก่ตนเอง   พระพุทธเจา้ทรงแบ่ง
ประเภทความกลวัภยัของมนุษยไ์ว ้ ๕  ประการ  คือ 

 ๑.  อาชีวกภัย  (ภยัเกิดแต่การเลี!ยงชีพ) ไดแ้ก่  กลวัเจ็บ  กลวัจน  กลวัภยัอนัตรายที�
จะมีต่อชีวิตและทรัพยสิ์นของตนเอง   
 ๒.  อสิโลกภัย  (ภยัเกิดแต่การติเตียน) ไดแ้ก่  กลวัความโดยเดี�ยว  ไม่เป็นที�รักหรือ
การไม่เป็นที�ยอมรับ  

                                                 
๖๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต),  พุทธธรรม, หนา้  ๑๓๘. 



๗๕ 

 ๓. ปริสสารัชชภัย  (ภยัคือความขลาดกลวัเมื�อเขา้สู่ที�ประชุม) ไดแ้ก่  กลวัการ
รังเกียจ  ถูกตาํหนิติเตียน  ประณามหรือดูหมิ�นเหยียดหยาม   จึงแสวงหาเกียรติ  ศกัดิ� ศรี 
ชื�อเสียงและการสรรเสริญจากสงัคม 
 ๔.  มรณภัย    (ภยัเกิดแก่มรณะ) ไดแ้ก่ กลวัตาย กลวัการพลดัพรากจากสิ�งที�รัก  
 ๕. ทุคติภัย   (ภัยเกิดแต่ทุคติ) ได้แก่ กลัวปัจจุบันและอนาคตที�ไม่แน่นอน          
กลวัทุคติในชาติหนา้   จึงแสวงหาความเชื�อหรือหลกัการ เพื�อเป็นที�พึ�งที�ยดึเหนี�ยวของจิตใจ๖๒   

  โดยรวมแลว้   เหตุผลในอคัคญัญสูตรเป็นชุดคาํตอบเชิงประจกัษ์ที�ชัดเจนที�สุด  
สาํหรับการหักลา้งความเชื�อที�มีต่อพระเจา้ผูส้ร้างและคมัภีร์พระเวท   กล่าวคือ  พระพุทธเจา้
ไดท้รงแสดงลาํดบัพฒันาการของสังคมมนุษยที์�เป็นไปแบบสังคมพลวตัร  คือ สังคมมีการ
เปลี�ยนแปลงและดาํเนินไปอยูต่ลอดเวลา   ไม่เป็นระเบียบ  ไม่เที�ยง ไม่หยดุนิ�งคลา้ยกบัหลกั
อนิจจัง   โดยมีพลงังานความขัดแยง้เกี�ยวกบัการแสวงหาวตัถุเป็นสาเหตุของการผลกัดัน
สังคม   วตัถุผลผลิตไดถู้กนาํมาใชใ้นการอธิบายปรากฏการณ์ทางสังคม    อนัเป็นการเผยให้
เห็นการก่อตวัแรกเริ�มของระบบสังคมบรรพกาล(primitive society)   ที�เป็นอยู่ร่วมกนัตาม
ธรรมชาติโดยที�วตัถุผลผลิตยงัเป็นของส่วนรวม      
 

๓.๔   การปฏเิสธพระเจ้าผู้สร้างและคมัภีร์พระเวท   

พระพทุธเจา้ทรงปฏิเสธอาํนาจของพระเจา้ผูส้ร้างทุกสรรพสิ�งและความศกัดิ� สิทธิ�
ของคมัภีร์พระเวท   โดยพระองค์ไดแ้สดงให้เห็นว่าทุกสรรพสิ�งที�ปรากฎไม่ใช่สิ�งอศัจรรย์
ลึกลบัแต่อยา่งใด   พระองคท์รงใหเ้หตุผลวา่ พระเจา้ไม่ไดเ้ป็นผูส้ร้างไม่ไดเ้ป็นผูก้าํหนดหรือ      
ดลบนัดาลทุกสรรพสิ�ง  โดยแทจ้ริงแลว้โลกนี!ดาํรงอยูโ่ดยธาตุ  ซึ� งธาตุมีทั!งลกัษณะรูปธรรม
และนามธรรม  มีทั!งภายในและภายนอกร่างกาย   ถา้จดัธาตุเป็นกลุ่มก็จะมีเพียงธาตุทั!ง ๔  
เป็นธาตุแกนหลกั๖๓   การรวมผสมปรุงแต่งกนัของธาตุก่อให้เกิดเป็นรูปร่างวตัถุ   ที�ปรากฎมี
ทั!งในสิ�งมีชีวิต๖๔ และในสิ�งไม่มีชีวิต๖๕  การดาํรงอยูแ่ละเป็นไปของธาตุจะปรากฎเป็นไป

                                                 
๖๒ องฺ.นวก. (ไทย)  ๒๓/๕ /๔๔๑. 
๖๓ ธาตุทั! ง ๔  เป็นองค์ประกอบของสรรพสิ�ง  ไม่ว่าจะเป็นคน สัตว ์พืช สิ�งของทั! งปวงมีธาตุ ๔           

เป็นวตัถุพื!นฐานดั!งเดิม,   ที.สี.(ไทย)  ๙/๔๘๗-๔๙๙/๒๑๖-๒๒๐,  ข.ุจู. (ไทย)  ๓๐/๕/๕๘. 
๖๔ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๓๐๒/๓๓๐,  อภิ.สงฺ.(ไทย) ๓๔/๕๘๖/๑๗๖-๑๗๘,  อภิ.ว.ิ(ไทย) ๓๕/๓๒/๒๐.   
๖๕ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒/๒,  อภิ.ว.ิ (ไทย) ๓๕/๑๗๒/๑๓๔-๑๓๕.   



๗๖ 

ภายใตก้ฎไตรลกัษณ์  คือ ความไม่เที�ยง  ความเป็นทุกข ์  ความเปลี�ยนแปลงอยูเ่สมอ  ไม่มี
อะไรเป็นตวัเป็นตนให้ยึดถือ  เสื�อมสลายในที�สุด   ดงัที�ทรงตรัสไวว้่า ตถาคตอุบติัขึ!นก็ตาม   
ไม่อุบติัขึ!นกต็าม   ธาตุนั!น คือ ความตั!งอยูต่ามธรรมดา   ความเป็นไปตามธรรมดา   ก็คงตั!งอยู่
อย่างนั!นเอง๖๖  นัยยะดงักล่าว พระพุทธเจา้ไดท้รงปฏิเสธความมีอยู่ของตวัตนของ   พระเจา้
หรืออาตมนั๖๗  เพราะธาตุมิไดเ้ป็นตวัตน๖๘  ไม่มีอตัตา มิใช่สัตวมิ์ใช่ชีวะ๖๙  ธาตุไม่มีผูส้ร้างผู ้
บนัดาล ๗๐   เมื�อทรงปฏิเสธตวัตนของพระเจ้าก็เท่ากบัว่าเป็นการปฏิเสธอาํนาจและความ
ศกัดิ� สิทธิ� ของคมัภีร์พระเวทไปโดยปริยาย      

  ในอคัคญัญสูตรพระองค์ไดแ้สดงความเป็นมนุษย ์  โดยมีจุดเริ�มตน้ที�ความอยาก
ของจิต และการเปลี�ยนแปลงทางสรีระร่างกายอยา่งค่อยเป็นค่อยไป   ซึ� งไม่ใช่การเสกสร้าง
ดลบนัดาลดว้ยอาํนาจของพระเจา้หรือผูมี้ฤทธิ� แต่อย่างใด  กล่าวคือ  ความเป็นมนุษยมิ์ไดมี้
มูลเหตุใดเป็นมูลเหตุหลกั   เพราะเมื�อโลกพินาศ  เหล่าสัตวไ์ดไ้ปเกิดในชั!นอาภสัสรพรหม   
มีปีติเป็นอาหาร   มีรัศมีซ่านออกจากกาย  มีการสัญจรไปในอากาศ   จกัรวาลทั!งสิ!นเป็นนํ! า  
มืดมนไปหมด   ภายหลงัมีงว้นดินไดป้รากฎเกิดขึ!น  อาภสัสรพรหมไดท้าํการชิมและเกิด
ความพึงพอใจ   เมื�อการบริโภคงว้นดินเป็นคาํ ๆ รัศมีในกายจึงหายไป  กายที�เคยละเอียดก็
กลายเป็นกายหยาบของมนุษยต์ามมา๗๑     
  

 ๓.๔.๑   การปฏเิสธระบบวรรณะ 

พระพุทธเจา้ทรงปฏิเสธหลกัเกณฑ์จริยศาสตร์โดยการยึดถือวรรณะชาติกาํเนิด   
โดยทรงหกัลา้งดว้ยหลกัธรรม  กล่าวคือ  การใชเ้กณฑต์ดัสินกนัดว้ยหลกักรรม    ดว้ยถือหลกั
ที�ว่ามนุษย์แตกต่างกันก็ด้วยกรรมหรือการกระทําของแต่ละคน  ใครก็ตามถ้าทําบาป
                                                 

๖๖ ส.ํนิ. (ไทย)  ๑๖/๒๐/๓๔. 
๖๗ พระศรีปริยติัโมลี (สมชยั  กุสลจิตฺโต),  พระพุทธเจ้าในสายตานักปราชญ์โลก,  พิมพค์รั! งที� ๒, 

(กรุงเทพฯ :  มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั,  ๒๕๔๓),  หนา้  ๑๓๑. 
๖๘ พุทธทาสภิกขุ,  สิ�งทั\งปวงเป็นอนัตตา, พิมพ์ครั! งที�   ๒, (กรุงเทพฯ : สุขภาพใจ,๒๕๔๑),           

หนา้  ๗-๘.  
๖๙ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์   ฉบับประมวลธรรม,  พิมพค์รั! งที� 

๑๓,   (กรุงเทพฯ:เอส.อาร์.พริ!นติ!ง แมส โปรดกัส์จาํกดั, ๒๕๔๘), หนา้  ๑๑๗. 
๗๐ อภิ.ว.ิ (ไทย)  ๓๕/๑๘๔/๑๐๒,  วสุิทฺธิ. (ไทย)  ๓/๖๕.   
๗๑ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑ /๑๑๙-๑๒๒/๘๘–๙๐. 



๗๗ 

อกุศลกรรมก็จะไปสู่ทุคติเท่าเทียมกนั   ไม่มีการยกเวน้วรรณะใดวรรณะหนึ� ง   ดงัพระพุทธ
พจน์ที�ว่า บุคคลเป็นผูป้ระเสริฐ...  เป็นผูเ้ลวทราม...  เพราะเกิดในตระกูลสูง...  เพราะความ
เป็นผูมี้วรรณะอนัยิ�ง...  เพราะความเป็นผูมี้โภคะมาก  ก็หาไม่.. (แต่เป็นผูป้ระเสริฐเพราะ) 
เป็นผูเ้วน้ขาดจากการฆ่าสตัว ์ ลกัทรัพย.์..๗๒  ซึ� งเป็นนยัยะแสดงถึงความเลวหรือประเสริฐอยู่
ที�การกระทาํ    วรรณะชาติกาํเนิดมิไดเ้ป็นเครื�องวดัคุณค่าหรือตดัสินความแตกต่างระหว่าง
มนุษยว์่าใครสูงใครตํ�ากว่าใคร   โดยที�แทแ้ลว้ สรรพสัตวจ์ะต่างกนัหรือเหมือนกนัก็เพราะ
ธรรมะเท่านั!น  ธรรมะเท่านั!นประเสริฐที�สุดในหมู่ชนทั!งในโลกนี!และโลกหนา้๗๓   กล่าวคือ 
ท่านผูเ้พียบพร้อมดว้ยวิชชาและจรณะจดัว่าเป็นผูป้ระเสริฐกว่าเทวดาและมนุษยท์ั!งหลาย๗๔  
แมก้ษตัริย.์..  แมพ้ราหมณ์ ...  แมแ้พศย.์..  แมศู้ทรผูป้ระพฤติกายทุจริต  วจีทุจริต มโนทุจริต  
มีความเห็นผิด และชกัชวนผูอื้�นให้ทาํกรรมตามความเห็นผิด   หลงัจากตายแลว้จะไปเกิดใน
อบาย   ทุคติ   วินิบาต   นรก๗๕  ผูท้าํกรรมดียอ่มไดรั้บผลดี  ผูท้าํกรรมชั�วยอ่มไดรั้บผลชั�ว๗๖   
นี! คือหลกัการของความเสมอภาคเท่าเทียมกนัของความเป็นมนุษย ์ คือ  หากประพฤติกาย
สุจริต วจีสุจริต มโนสุจริต เป็นสัมมาทิฏฐิ ยึดถือการกระทาํดว้ยสัมมาทิฏฐิ ย่อมเขา้ถึงสุคติ
โลกสวรรคไ์ดเ้หมือนกนัหมด   

 

๓.๔.๑.๑   การปฏเิสธวรรณะพราหมณ์ 

  ท่าทีต่อสถานะของวรรณะพราหมณ์นั!น   พระพุทธเจ้าทรงทาํการปฏิเสธชาติ
กาํเนิดของพราหมณ์อยา่งชดัเจน  ทั!งในมิติของความเป็นจริงเชิงประจกัษ ์ และทั!งในมิติของ
ภาวะเพศสมณะของนกับวชผูป้ระเสริฐบริสุทธิ�   กล่าวคือ  

 ๑.  ความเป็นจริงเชิงประจักษ์   พระพุทธเจา้ไดท้รงปฏิเสธกาํเนิดของพราหมณ์ว่า
เป็นการกล่าวตู่อา้งพระพรหมและพูดเท็จ  ดงัปรากฎในอคัคญัญสูตรและในอสัสลายสูตรที�
ตรัสว่า   ดูก่อนวาเสฏฐะและภารทวาชะ...  พวกพราหมณ์ระลึกเรื� องเก่าของตนไม่ได.้.. ก็

                                                 
๗๒ ม.ม. (ไทย)  ๑๓/๔๓๗-๔๓๙/๕๔๘-๕๕๐. 
๗๓ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑ /๑๓๔ /๙๙. 
๗๔ อง. เอกาทสก. (ไทย)  ๒๔/๑๐/๔๐๙. 
๗๕ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๑๓๖/๙๙-๑๐๐. 
๗๖ ข.ุชา.ทุก. (ไทย)  ๒๗/๑๔๔/๑๐๓. 



๗๘ 

ปรากฎชดัอยูว่่านางพราหมณีมีระดูบา้ง๗๗  มีครรภบ์า้ง  คลอดอยูบ่า้ง  ให้ลูกดื�มนมบา้ง  นั�น
(แสดงว่า)พราหมณ์เป็นผูเ้กิดจากช่องคลอดของนางพราหมณีทั!งนั!น๗๘  แมก้ระทั�งอสิตเทวล
ฤาษีก็ได้ถามพราหมณ์ว่า  การสืบเชื!อสายทั! งมารดาและบิดาตลอดเจ็ดชั�วโคตรที�ผ่านมา   
สามารถที�จะรู้ไดแ้น่ชัดหรือไม่ว่าตนเกิดมาจากเชื!อสายของนายและนางพราหมณ์เท่านั!น     
(จะไม่มีชนชั!นกษตัริยร่์วมกบันางพราหมณี)  และ(ถา้เชื!อสายร่วมจากกษตัริย)์จะสามารถ
ทราบไดห้รือไม่ว่า  สัตวที์�เกิดในครรภน์ั!นจะพึงเป็นกษตัริย ์ เป็นพราหมณ์  เป็นแพศย ์ หรือ
เป็นศทูร  ซึ� งพราหมณ์กต็อบวา่ไม่อาจทราบไดแ้น่ชดั๗๙  

  ๒.  ภาวะเพศสมณะของนักบวชผู้บริสุทธิ/   พระพุทธเจา้ทรงปฏิเสธความเป็น
สมณะหรือนกับวชดว้ยเหตุผลที�ว่า  ไม่ใช่เฉพาะพราหมณ์เท่านั!นที�สามารถถือเอาเครื�องสีตวั
สาํหรับอาบนํ!าไปยงัแม่นํ! าแลว้ลอยละอองธุลีได ้ แต่ความเป็นจริง กษตัริย ์ แพศย ์ ศูทร  ยอ่ม
สามารถถือเอาเครื�องสีตวัสาํหรับอาบนํ! าไปยงัแม่นํ! าแลว้ลอยละอองธุลีไดท้ั!งหมด ๘๐  กษตัริย์
เท่านั!นหรือที�เป็นผูฆ่้าสัตว ์ ลกัทรัพย ์ ประพฤติผิดในกาม  พูดเท็จ  พูดส่อเสียด  พูดหยาบ  
พดูเพอ้เจอ้  เป็นผูเ้ลง็อยากไดสิ้�งของของผูอื้�น  มีจิตใจพยาบาท  เป็นมิจฉาทิฏฐิ   หลงัจากตาย
แลว้จะพึงไปเกิดในอบาย  ทุคติ  วินิบาต นรก  ส่วนพราหมณ์ไม่เป็นอย่างนั!นหรือ๘๑  นี!ทรง
แสดงนยัยะวา่พราหมณ์กมี็สภาพวิถีชีวิตและการเป็นอยูที่�ไม่แตกต่างกบัชนชั!นวรรณะอื�น ๆ    
    

 ๓.๔.๑.๒   การปฏเิสธวรรณะกษตัริย์ 

   ท่าทีต่อสถานะวรรณะกษัตริย์  พระพุทธเจ้าทรงปฏิเสธกษัตริย์ในฐานะที�ถูก    
พระเจา้เป็นผูก้าํหนดสร้างให้มา  คือ  ทรงปฏิเสธสถานะกษตัริยใ์นบริบทที�เป็นตวัแทนของ
พระเจา้   แต่ทรงยอมรับกษตัริยใ์นฐานะที�เป็นตาํแหน่งตวัแทนของสงัคม   คือ ทรงยอมรับใน
ฐานะเป็นผูป้กครองรัฐ  โดยพระองค์ไดใ้ห้เหตุผลโดยย่อในอคัคญัญสูตรที�ว่า สังคมมนุษย์
เกิดความเลวร้ายตกตํ�าทางศีลธรรมจึงได้ตกลงกันเลือกมหาชนสมมติ   เพื�อเป็นตัวแทน       

                                                 
๗๗ สัตวเ์กิดเพราะองค ์ ๓  คือ มารดาบิดาอยูร่่วมกนั, มารดามีระดู, คนัธพัพะปรากฏ,  ม.มู. (ไทย) 

๑๒/๔๐๘/๔๔๔. 
๗๘ ที.ปา.(ไทย)  ๑๑/๑๑๔/๘๕. 
๗๙ ม.ม.(ไทย)  ๑๓/๔๑๑/๕๑๕,  ที.ปา.(ไทย)  ๑๑/๑๑๔/๘๕,  ม.ม.(ไทย) ๑๓/๑๑๓/๘๔.     
๘๐ ม.ม.(ไทย)  ๑๓/๔๐๗/๕๐๘,  ม.ม.(ไทย) ๑๓/๔๔๓/๕๕๔. 
๘๑ ม.ม.(ไทย)  ๑๓/๔๐๔/๕๐๔-๕๐๕. 



๗๙ 

คนกลางมารักษาความยุติธรรม   ปกป้องคุม้ครอง และตดัสินลงโทษผูก้ระทาํผิด  ภายหลงั
เรียกชื�อมหาชนสมมติว่า  ขตัติยะ   เพราะไดรั้บการยินยอมให้ทาํหน้าที�แบ่งจดัสรรและดูแล
รักษานา   เมื�อขตัติยะไดท้าํใหส้งัคมยนิดีไดโ้ดยชอบธรรม   คาํวา่  ราชา  จึงเกิดขึ!น๘๒     
   พระพุทธเจา้ทรงเขา้ไปเกี�ยวขอ้งกบักษตัริยใ์นแควน้ต่าง ๆ  ในฐานะเป็นครูที�ทาํ
หน้าที�เสนอแนะให้คาํสอน   ให้หลกัการหรือแนวทางในการปกครองและการบริหารรัฐ   
ทรงใหค้าํแนะนาํปรึกษา   ทรงเขา้ไปดบัทุกขห์รือเป็นผูไ้กล่เกลี�ยแกปั้ญหาวิกฤติความขดัแยง้
หรือรุนแรงทางสังคม   พระองค์ทรงอาศยัสถาบนักษตัริยเ์ป็นช่องทางของการเผยแผ่ธรรม      
โดยทรงเปลี�ยนหลกัการและเป้าหมายของการปกครองให้เป็นไปเพื�อรักษาธรรมะ   ยกย่อง
ธรรมะและสร้างประโยชน์สุขแก่ประชาชน   ดงันั!น สถานะของพระองคจึ์งไม่ไดเ้ขา้ไปกา้ว
ก่ายหรือแทรกแซงยุ่งเกี�ยวกบัระบบโครงอาํนาจของกษตัริย ์  ทรงอยู่เหนือหรือนอกระบบ
อาํนาจการเมืองการปกครองของรัฐดว้ยการไม่ฝักฝ่ายเขา้ขา้งหรือสนบัสนุ่นฝ่ายหนึ� งฝ่ายใด๘๓   
และทาํให้พระธรรมคาํสอนของพระองค์เป็นธรรมะที�เป็นสากล  ที�กษัตริยห์รือทุกคนก็
สามารถนาํไปปฏิบติัได ้ ซึ� งมิไดจ้าํกดัไวส้าํหรับบุคคลใดบุคคลหนึ�ง   

 ผูวิ้จัยตั!งข้อสังเกตว่า  พระองค์ไดท้รงวางระบบสังคมสงฆ์ให้ตอ้งอาศยัสังคม
บา้นเมือง  เช่น การบิณฑบาต เป็นตน้   แมจ้ะมีพระวินยัเป็นของส่วนตวัแต่ก็ยงัตอ้งอยูภ่ายใต้
อาํนาจแห่งกษตัริยห์รือรัฐ   จึงมีพุทธานุญาตบางอย่างให้ภิกษุสงฆ์รักษาระยะที�ไม่ห่างหรือ
ใกลชิ้ดกษัตริยม์ากจนเกินไป  บางอย่างทรงให้อนุวตัรคลอ้ยตามกษตัริยข์องแควน้นั!น ๆ     
เช่น   พระเจา้พิมพิสารทรงประสงคจ์ะขอให้ภิกษุเลื�อนวนัเขา้พรรษาออกไปอีกเดือนหนึ� ง๘๔   
ทูลขอใหส้งฆไ์ม่พึงบวชใหพ้วกขา้ราชการ๘๕  และเหตุบ่อนํ! าร้อนที�ตโปทาที�ห้ามภิกษุสรงนํ! า
ถา้ยงัไม่ถึง ๑๕ วนั๘๖  การคลอ้ยตามกษตัริยใ์นบางกรณีจดัว่าเป็นการป้องกนัราชภยั  คือ      

                                                 
๘๒ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๑๓๑ /๙๗-๙๘. 
๘๓ ส.ํส. (ไทย) ๑๕/๑๒๖/๑๔๙,  ที.ม. (ไทย)  ๑๐/๑๓๑/๗๗. 
๘๔ ชุณหปักษ์  หมายถึง เดือนต่อไป  ในที�นี!หมายถึงขึ!น  ๑  ค ํ�าของอีกเดือนหนึ�ง,   ว.ิอ. ๓/๑๘๖/๑๔๖  

อา้งใน  ว.ิม. (ไทย)  ๔/๑๘๖/๒๙๔. 
๘๕ ราชภัฏ  หมายถึง อมาตย ์ มหาอมาตย ์ หรือคนรับใชไ้ดรั้บฐานนัดรบางอยา่งแลว้หรือยงัไม่ไดรั้บ  

เป็นผูที้�พระราชาทรงเลี!ยงดูดว้ยขา้วและเงินเดือน,   ว.ิอ. ๓/๙๐/๕๗-๕๘  อา้งใน  ว.ิม. (ไทย)  ๔/๙๐/๑๔๕. 
๘๖ ว.ิม. (ไทย)  ๒/๓๕๗/๔๘๓-๔๘๔. 



๘๐ 

ภัยอันเกิดจากกษัตริย์๘๗  (ในฐานะความผิดที�ขัดต่อพระราชอาํนาจ)   และอีกด้านหนึ� ง          
ถา้ยคุสมยัใดที�กษตัริยน์บัถือศาสนาอื�น  พระพุทธศาสนาอาจจะถูกกาํจดัทิ!งในฐานะโทษฐาน
ที�ใหก้ารสนบัสนุนกษตัริยอ์งคก่์อน  ดงันั!น  การวางท่าทีแต่พอเหมาะพอดีของระบบ    สังคม
สงฆห์รือพระธรรมวินยัจึงช่วยให้สังคมพุทธบริษทัไม่ตกเป็นเครื�องมือรับใชห้รือสนบัสนุน
และต่อตา้นระบบกษตัริย ์  ระบบกษตัริยก์จ็ะไม่สามารถนาํไปเป็นขอ้อา้งเพื�อการโฆษณาหรือ
การสร้างฐานอาํนาจของตน    
  

๓.๕   การเกดิขึ\นของสังคมพทุธบริษทั   

 สภาพสังคมและการเมืองที�ตกอยู่ภายใตอิ้ทธิพลของคมัภีร์พระเวทยไ์ดบ่้มเพาะ
ปัญหาและสร้างความขดัแยง้ต่อคนในสงัคม  กล่าวคือ  ระบบวรรณะไดท้าํให้สังคมเกิดความ
เหลื�อมลํ! าตํ�าสูง   เกิดความไม่เท่าเทียมกนัในเรื� องสิทธิและโอกาส  เป็นต้น   ผูวิ้จยัเชื�อว่า
พระพทุธเจา้ทรงเห็นความทุกขข์องคนในสังคมที�ทบัซอ้นกนัอยูเ่ช่นนี!   และเป็นการยากที�จะ
ทรงเขา้ไปแกไ้ขได ้  เหตุเพราะวา่พระองคไ์ม่ไดมี้อาํนาจในทางบา้นเมือง  ดงันั!น  จึงเป็นการ
จดัการที�ง่ายกว่าถา้พระองค์จะมีระบบสังคม  กฎหมาย  ประเพณี และวฒันธรรมที�เป็นของ
ตนเอง   ในภายหลงัจึงปรากฎว่าพระพุทธเจ้าได้ทรงจัดตั! งสังคมอุดมคติในรูปแบบของ
พระองค์เอง คือ สังคมพุทธบริษัท   เพื�อเป็นต้นแบบหรือเป็นทางเลือกและทางออกจาก  
สังคมเก่า  สังคมและการเมืองของพระพุทธเจ้าพระองค์ทรงเปิดรับทุกคนจากทุกชนชั!น
วรรณะ  โดยทุกคนจะมีฐานะและสิทธิที�เท่าเทียมกันภายใตส้ังคมพุทธบริษัทที�ปราศจาก
วรรณะ๘๘  และเป็นสงัคมที�ดาํรงอยูด่ว้ยธรรมะ  ไม่วา่บุคคล คณะ สถาบนั สงัคมและการเมือง
ใด ๆ ก็ตามที�มีเกิดขึ! นจะตอ้งเป็นไปเพื�อการปฏิบติั  เกื!อกูล  สนับสนุน รองรับหรือรักษา
ส่งเสริมธรรมะเท่านั!น    

  การสร้างสังคมแห่งธรรมะของพระพุทธเจ้า   พระองค์มิได้สร้างดว้ยหอกดาบ    
แต่ทรงใชเ้มตตาธรรมที�ปฏิบติัต่อศาสนิกอื�นดว้ยความเขา้ใจ๘๙  คือ  ปล่อยใหเ้ป็นไปตามความ

                                                 
๘๗ ภัย  หมายถึง  ชาติภัย  ชราภัย  พยาธิภัย  มรณภัย  ราชภัย  โจรภัย  เป็นต้น,  ขุ.จู. (ไทย)             

๓๐/๑๒๓/๔๑๑.   
๘๘ พระเทพเวที (ประยทุธ์ ปยตฺุโต),  พุทธศาสนากบัสังคมไทย, หนา้  ๑๖๔. 
๘๙ กรุณา – เรืองอุไร กุศลาสัย,  อโศกมหาราชและข้อเขียนคนละเรื�องเดียวกัน, (กรุงเทพฯ :  ศยาม, 

๒๕๓๙), หนา้  ๒๙. 



๘๑ 

สมคัรใจ   และพลงัอาํนาจการชี! นาํหรือโน้มน้าวสังคมที�พระองค์ทรงใช้  คือ  ปัญญาพลงั   
กาํลงัแห่งปัญญา  วิริยพลงั  กาํลงัแห่งความเพียร  และอนวชัชพละ  กาํลงัแห่งความสุจริต 
หรือความบริสุทธิ� ๙๐   ซึ� งในที�สุดไดก่้อให้เกิดสังคมและการเมืองแห่งธรรมที�เรียกว่า พุทธ
บริษทั ๔  คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา๙๑    
 

  ๓.๕.๑   ลกัษณะสังคมและการเมอืงของพทุธบริษทั 

  สังคมใหม่ คือ สังคมพุทธบริษทัเป็นสังคมและการเมืองที�เกิดจากชุดคาํสอนใหม่    
คือ  สังคมพุทธบริษทัมีมโนทศัน์ในทิศทางที�ต่างไปจากคมัภีร์พระเวท   เพราะพระพุทธเจา้
ทรงสอนเรื�องกรรมวาที  กิริยวาท  วิริยวาท,  การฝึกฝนพฒันาสติปัญญา,  ความไม่ประมาท, 
หลกัเหตุปัจจยั,  การมุ่งอิสรภาพ,  การมุ่งประโยชน์สุขเพื�อส่วนรวม๙๒  ทั!งหมด คือ ชุดคาํ
สอนใหม่ที�ได้เข้าแทนที�แนวคิดของสังคมเก่า  คือ ระบบวรรณะ, พรหมลิขิต, อาตมัน,          
พรหมนั เป็นตน้  ซึ� งถือว่าเป็นการเปลี�ยนความเขา้ใจในเชิงนามธรรมอนัศกัดิ� สิทธิ� มาเป็น
เหตุผลในเชิงประจกัษ ์  ดงันั!น ลกัษณะของสงัคมใหม่จึงต่างไปจากสงัคมเก่า   เป็นสงัคมแห่ง
สัมมาทิฏฐิและเป็นสังคมแห่งสติปัญญาความรู้  คือ รู้ว่าอะไรเป็นธรรมไม่เป็นธรรม  อะไร
เป็นประโยชน์หรือโทษต่อส่วนรวม    รู้จกัความเสื�อมและเหตุของความเสื�อม  รู้จกัความเจริญ
และเหตุของความเจริญ...๙๓   กล่าวโดยสรุป  ลกัษณะของสงัคมพทุธบริษทัเป็นสงัคมที�ดาํเนิน
ไปภายใตก้รอบของหลกัไตรสิกขา  คือ ศีล  สมาธิ ปัญญา๙๔   
 
 
 
 
                                                 

๙๐ องฺ.ป�ฺจก. (ไทย)  ๒๒/๑๓/๙,   ข.ุป. (ไทย)  ๓๑/๔๔/๕๑๓. 
๙๑ บริษัท  คือ  หมู่,  คณะ,  ที�ประชุม,  ประชุมชน,  อง.ทสก. (ไทย)  ๒๔/๙๓/๒๑๖. 
๙๒ ม.ม. (ไทย)  ๑๓/๑๘๖/๒๑๘,  ที. ม. (ไทย)  ๑๐/๑๖๕/๑๑๑,  ม. อุ. (ไทย)  ๑๔/๓๐๑/๓๖๒,           

ว.ิม. (ไทย)  ๔/๓๒/๔๐. 
๙๓ จินตามยปัญญา   สุตมยปัญญา  ภาวนามยปัญญา,   ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๓๐๕/๒๗๑, อภิ.วิ. (ไทย)  

๓๕/๗๖๘/๕๐๓-๕๐๔. 
๙๔ องฺ. สตฺตก.อ.  ๓/๒๐/๑๖๕,   องฺ.สตฺตก.ฏีกา  ๓/๒๐/๑๙๒,  ที.ปา.อ.๒๘/๑๓,  ที.ม.อ.  ๒๙๒/

๒๕๘. 



๘๒ 

 ๓.๕.๒   โลกทศัน์สังคมและการเมอืงแบบใหม่ 

  พระพทุธเจา้ไดท้รงจาํแนกการปกครองตามหลกัความเป็นใหญ่ หรือ หลกัการที�ว่า
อาํนาจสูงสุดในการปกครองควรจะอยูที่�ใด  โดยทรงแบ่งออกเป็น  ๓  อยา่ง  คือ 

    ๑. อตัตาธิปไตย   การถืออาํนาจ การกระทาํ และการปรารภตนเป็นใหญ่ หรือเป็น
การเห็นแก่ประโยชน์ส่วนตวั๙๕  คลา้ยระบบเผดจ็การหรือระบบกษตัริยที์�เนน้ตวับุคคลผูน้าํ   

    ๒. โลกาธิปไตย  การถืออาํนาจ การกระทาํ และการปรารภความนิยมของโลกเป็น
ใหญ่   เป็นการเอาใจหรือเคารพเสียงหมู่ชน  คลา้ยระบบประชาธิปไตย๙๖หรือระบบสามคัคี
ธรรมที�อาศยัเสียงส่วนใหญ่ 

    ๓. ธัมมาธิปไตย  การถืออาํนาจ การกระทาํ และการปรารภความถูกตอ้งดีงาม      
ถือหลกัเหตุผลความเป็นจริง  เคารพหลกัการ  กฎ  ระเบียบกติกา  เนน้ธรรมเป็นใหญ่   

  เป็นที� น่าสังเกตว่า  การปกครองในขณะนั! นปรากฎชัดเพียง  ๒ ระบบ คือ 
อตัตาธิปไตย กบั โลกาธิปไตย   พระพุทธเจา้เมื�อทรงสร้างสังคมพุทธบริษทัขึ!นดว้ยหวงัให้
เป็นสังคมที�ยกย่องเชิดชูธรรมเป็นใหญ่หรือยึดธรรมะเป็นเป้าหมายของสังคม   พระองค์ไม่
ทรงเลือกใชแ้นวทางใดแนวทางหนึ�ง   แต่ทรงนาํส่วนที�ดีของทั!ง ๒ ระบบมาผสมปรับใชเ้ป็น
กรอบแนวทางซึ�งกอ็าจถกูมองวา่ไม่ใช่ระบอบการปกครอง๙๗   แต่ในความเป็นจริงตวัธรรมะ
จะปรากฎไดอ้ยา่งไรถา้ไม่อิงอาศยัสื�อสารผ่านตวัระบบ  กล่าวคือ พระองคไ์ดอ้าศยัทั!งระบบ
อตัตาธิปไตยและโลกาธิปไตยมาผสมหรือประยุกต์ใช้  เพื�อให้เกิดระบบธรรมาธิปไตย         
ดงัจะเห็นไดจ้ากพฒันาการสังคมและการเมืองของสังคมสงฆ์  ที�อาจจะเป็นและไม่เป็นทั!ง
อตัตาธิปไตยและโลกาธิปไตยในบางช่วงบางขณะ  กล่าวคือ  

                                                 
๙๕ พระธรรมกิตติวงศ ์(ทองดี สุรเตโช),  คาํวดั ๒,  (กรุงเทพฯ : เลี�ยงเชียง, ๒๕๔๕), หนา้  ๒๐๕.      
๙๖ หลกัการพื!นฐานของระบบประชาธิปไตย คือ การมีส่วนร่วมของประชาชน  การใชเ้หตุผล  การมี

เสรีภาพ การมีความเสมอภาค และ การใชห้ลกัเสียงส่วนมาก, จรูญ สุภาพ , หลกัรัฐศาสตร์, ( พระนคร : ไทยวฒันา
พานิชย,์ ๒๕๑๔ ), หนา้  ๒๒๓. 

๙๗ ปรีชา  ชา้งขวญัยนื, ทรรศนะทางการเมอืงของพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพฯ : บริษทัสามคัคีสาสน์ 
จาํกดั, ๒๕๔๐), หนา้  ๖๓. 



๘๓ 

   ๑. ในระยะที�  ๑  ทรงใชแ้นวคิดแบบอตัตาธิปไตยในระยะแรกเริ�ม   พระพุทธเจา้   
ทรงเป็นประมุขที�มีการรวมศูนยอ์าํนาจ  ไดท้รงทาํการบญัญติัพระวินัยหรือกาํหนดทิศทาง   
ต่าง ๆ ในการปกครองสงฆ ์
 ๒. ในระยะที�  ๒   ทรงหนัมาใชแ้นวคิดแบบโลกาธิปไตยเมื�อสงฆมี์จาํนวนมากขึ!น
พระองคท์รงเปลี�ยนการบริหารโดยมอบอาํนาจใหห้มู่สงฆใ์นการทาํสงัฆกรรม   ซึ� งบางท่านก็
เรียกวา่ ระบบสงัฆาธิปไตยกมี็๙๘ 
  ๓. ในระยะที�  ๓  ทรงหันมาใชแ้นวคิดแบบธรรมาธิปไตย   เพราะเมื�อพระธรรม
วินัยไดถู้กบญัญติัไวโ้ดยสมบูรณ์มากเพียงพอแลว้  พระองค์ไดท้รงกาํหนดให้ระบบสังคม  
องคก์ร สถาบนั บุคคล  กฎกติกาหรือเงื�อนไขใด ๆ  ที�จะมีขึ!นนั!นจะตอ้งเป็นไปหรือสอดคลอ้ง
กบัพระธรรมวินยัเท่านั!น๙๙     
   จะเห็นไดว้่า  พระพุทธเจา้ไม่ทรงปฏิเสธคดัคา้นหรือยอมรับระบบใดระบบหนึ� ง
ว่าถูกตอ้ง   ดงันั!น  ถา้จะพูดอย่างหยาบ ๆ ก็คือ ถา้ธรรมะปรากฎสื�อสารผ่านรูปลกัษณ์ของ
ระบบการปกครองใด  การปกครองนั!นก็ถือว่าเป็นระบบธัมมาธิปไตยที�ถูกตอ้งชอบธรรม  
เพราะปัญหาไม่ไดอ้ยูที่�ตวัระบบ   แต่อยูที่�วา่ระบบนั!นมีเป้าหมายเพื�อรับใชสิ้�งใด  เพราะระบบ
ถา้แกไ้ขใหเ้ป็นธรรมได ้  ระบบอะไรกเ็ป็นธรรมเหมือนกนัหมด๑๐๐     
 

 ๓.๕.๓   สังคมและการเมอืงแห่งธรรม 

       ธรรมะสําหรับสังคมและการเมืองที�จัดอยู่ในระดับโลกียธรรมนั! นมีมากมาย        
จนยากที�จะนํามาแสดงอธิบายให้เห็นกระจ่างหมดได ้  ขึ! นชื�อว่าธรรมะเป็นคาํกลาง ๆ ที�     
ทุก ๆ คนหรือทุก ๆ องคก์รสามารถนาํไปปฏิบติัได ้(ไม่เวน้แมแ้ต่สังคมคอมมิวนิสต)์  แมว้่า
พระธรรมคาํสอนนั!นจะถกูแสดงถ่ายทอดต่อกษตัริย ์ พราหมณ์  แพศย ์ และศูทรก็ตาม   ซึ� งก็
อาจจะทาํให้คนบางกลุ่มเขา้ใจผิดนึกว่า  หัวขอ้ธรรมะนั!นเป็นหลกัธรรมสาํหรับเฉพาะกลุ่ม
คนนั!น ๆ  โดยความเป็นจริงธรรมะที�พระพุทธเจา้ทรงแสดงนั!นพระองค์ทรงมุ่งให้คนทุก ๆ 

                                                 
๙๘พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร), “รูปแบบการจดัการความขดัแยง้โดยพุทธสันติวิธี:

กรณีลุ่มนํ! าแม่ตาชา้ง จ. เชียงใหม่”, วทิยานิพนธ์พุทธศาสตรดุษฎบีัณฑิต, (บณัฑิตวทิยาลยั: มหาวิทยาลยัมหาจุฬา
ลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๔๗), หนา้  ๑๙๖. 

๙๙ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวตัศิาสตร์พระพุทธศาสนา, หนา้  ๙. 
๑๐๐ ปรีชา  ชา้งขวญัยนื, ระบบปรัชญาการเมอืงในมานวธรรมศาสตร์, หนา้  ๑๗๒. 



๘๔ 

คนในสงัคมนาํไปปฏิบติัได ้ และทรงปรารถนาให้สังคมดาํรงอยูด่ว้ยธรรมะ  ยกยอ่งบูชาและ
ยึดถือธรรมะเป็นหลกัเกณฑ์ในการอยู่ร่วมกัน  ดงันั!น  ถา้พูดโดยรวมก็ได้ถือว่า ทุกคนมี
ภาระหนา้ที�หรือเป้าหมายของการปฏิบติัเพื�อรักษาหรือสร้างธรรมะใหเ้กิดขึ!นในตนและสงัคม   
ความเจริญหรือความเสื�อมทรามของสังคมยอ่มเกิดขึ!นจากการละทิ!งธรรมะนี! เอง   ธรรมะที�
สาํคญั  ๆ  กล่าวคือ 
  ๑. ทศพธิราชธรรม หลกัธรรม ๑๐ อยา่ง   ที�จะทาํให้เกิดความเคารพรัก    และเป็น
สิ�งคุ้มครอง ป้องกัน รักษา หรืออาํนวยประโยชน์แก่หมู่คณะ คือ  ต้องเป็นผูใ้ห้แบ่งปัน
สงเคราะห์อนุเคราะห์   มีศีล  มีความเสียสละเพื�อส่วนรวม   ซื�อตรง  อ่อนโยน  รู้จกัยบัย ั!งข่ม
ใจไม่หลงใหลในกามคุณ   ไม่กริ!วโกรธ  มีความกรุณา  มีความอดทน  และถือธรรมคือความ
ถกูตอ้งเป็นใหญ่๑๐๑ 
   ๒. จักกวัตติธรรม  ผูป้กครองตอ้งยึดมั�นในธรรม  สักการะ  เคารพ นับถือบูชา    
นอบนอ้ม   รักษาป้องกนัและคุม้ครองธรรม   ซึ� งสรุปใจความได ้ ๕ ประการ คือ  ยึดธรรม
เป็นหลกั   จดัการสงเคราะห์ช่วยเหลือเป็นธรรม   ป้องกนัความชั�วร้าย   แบ่งปันเฉลี�ยทรัพยแ์ก่
คนยากไร้  และหมั�นคอยปรึกษากบัสมณพราหมณ์ 
 ๓. อปริหานิยธรรม    ธรรมะสาํหรับการมีส่วนรับผิดชอบร่วมกนั   ต่อความเสื�อม
หรือความเจริญรุ่งเรืองที�จะเกิดขึ!นในสงัคม  คือ ตอ้งหมั�นประชุมกนั  มีความพร้อมเพรียงกนั 
ไม่บญัญติัสิ�งใหม่  ไม่ถอนสิ�งเก่า   เคารพนบัถือผูใ้หญ่   ให้เกียรติกุลสตรี  เคารพบูชาปูชนีย
สถาน  และใหก้ารอารักขาบาํรุงบรรพชิต๑๐๒  เป็นตน้ 

   เป็นที�น่าสงัเกตวา่  ถา้ในมุมมองของนกัสงัคมนิยมแลว้  ธรรมะเหล่านี!  คือ สุดยอด
ของหลกัการหรือจิตวิญญาณของสงัคมนิยม  กล่าวคือ  ทศพธิราชธรรม  เป็นธรรมะเพื�อผูอื้�น
หรือเพื�อส่วนรวมโดยแท ้  ไม่มีส่วนใดที�แสดงถึงการกระทาํเพื�อตนเอง  เช่น  ขอ้ที� ๑  เริ�มตน้
ที�การใหท้านคือการจดัสรรแบ่งปันวตัถุผลผลิต  ซึ� งกเ็ป็นหวัใจของการเฉลี�ยรายไดข้องสังคม
นิยม   ส่วนจักกวัตติวัตร  คือ การเสียสละความเป็นตวัตนไวที้�ธรรมะ  ทุกคนเสมอเท่าเทียม
กนัโดยธรรมะ   ซึ� งเป็นความเสมอภาคที�ยิ�งใหญ่ที�ไม่ใช่ตวับุคคล  และหลกัอปริหานิยธรรม  

                                                 
๑๐๑ ขุ.อป.อ.  ๑/๔๑๒-๓/๓๒๒,  สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโน), ทศพิธราชธรรมของ

พระบาทสมเดจ็พระเจ้าอยู่,  (กรุงเทพฯ: มหามกฏุราชวิทยาลยั, ๒๕๔๙), หนา้ ๓๔.  และ จาํนงค ์ ทองประเสริฐ, 
ศ ,ราชบณัฑิต,   พระมหาธรรมกิราชาธิราช , (กรุงเทพฯ :บริษทัสหธรรมิก จาํกดั, ๒๕๔๙),  หนา้  ๑๖-๑๘. 

๑๐๒ องฺ.สตฺตก. (ไทย)  ๒๓/๒๑ /๓๑-๓๒. 



๘๕ 

กเ็ป็นหลกัธรรมที�เกื!อหนุนหรือเป็นคุณประโยชน์ต่อระบบสงัคมนิยมมากที�สุด   เพราะสังคม
นิยม  คือ มวลชน  ถ้ามวลชนสามารถรวมเป็นกลุ่มก้อนหรือพร้อมเพียงและสามัคคีใน
เป้าหมายเดียวกนัได ้  ก็จะเกิดมวลพลงัอาํนาจมหาศาลในการขบัเคลื�อนหรือเปลี�ยนแปลง
พฒันาสงัคมไดอ้ยา่งรวดเร็วและสาํเร็จผลอยา่งน่าอศัจรรย ์   
  แนวคิดสังคมนิยม  คือ การมุ่งเพื�อมวลชน   หน้าที�ของธรรมะ คือ การรับใชห้รือ
รักษามวลชนให้เป็นสุข   และยงัเป็นเครื� องมือที�ช่วยรักษาประชาชนทุกคนให้รอดพน้จาก
ความโลภ ความโกรธ ความหลง  และจากความทุกขค์วามเดือดร้อน   แมธ้รรมะดูเหมือนจะ
เป็นของกลางสาํหรับคนทุก ๆ คนที�สามารถนาํไปปฏิบติัได ้  แต่โดยภาพรวมสังคมใดที�มี
ธรรมะ สังคมนั!นย่อมน่าอยู่น่าอาศยัและปลอดภยั   การจะติดยึดภาพลกัษณ์ของธรรมะไว้
เฉพาะคนใดคนหนึ�งหรือสังคมกลุ่มใดกลุ่มหนึ�งยอ่มไม่ถูกตอ้ง   เพราะธรรมะไม่ใช่มีไวเ้พื�อ
รับใชก้ล่าวอา้งความชอบธรรม   และไม่ใช่เป็นเครื�องมืออนัซาบซึ! งสาํหรับอวดอา้งโฆษณา
เกียรติยศของผูน้าํปกครองอยา่งที�เคยเป็นมา    
 

 ๓.๕.๔   ระบบสังคมและการเมอืงพทุธบริษทั 

 พุทธบริษทั ประกอบดว้ย ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา   ในที�นี! ผูวิ้จยัขอหยิบยก
อธิบายในส่วนที�เป็นอุบาสก อุบาสิกาขึ!นก่อน  เนื�องดว้ยโครงสร้างหรือเนื!อหารายละเอียด
ของระบบหรือรูปแบบของสงัคมมีไม่มากเท่ากบัสงัคมของภิกษุและภิกษุณี   เนื�องดว้ยสถานะ
ทางสังคมและวิถีชีวิตของอุบาสกอุบาสิกาตอ้งอยูภ่ายใตอ้าํนาจการปกครองของผูน้าํรัฐหรือ
แวน่แควน้   จึงเป็นเหตุให้พระองคไ์ม่สามารถเขา้ไปกาํกบัหรือกาํหนดบงัคบัเพื�อการบริหาร
จดัการและแกไ้ขปรับปรุงอะไรไดม้ากนัก  ดงันั!น ลกัษณะสังคมและการเมืองของอุบาสก 
อุบาสิกาจึงทรงเนน้ความเป็นสังคมแห่งธรรมที�ตอ้งขึ!นอยูก่บัสังคมทางบา้นเมือง   ธรรมะที�
ทรงตรัสไวมี้มากมายเพื�อให้แต่ละบุคคลสามารถที�จะเลือกนาํไปปฏิบติัไดต้ามอธัยาศยั   โดย
สรุป คือ หลกัเงื�อนไขแห่งเอกลกัษณ์ของชาวพทุธที�เป็นอุบาสก อุบาสิกา  คือ ศีล  ๕    ซึ� งเป็น
หลกัการพื!นฐานที�เพียงพอต่อวิถีชีวิตหรือต่อความเป็นอยู่ที�เหมาะสมแก่ฐานะผูค้รองเรือน     
โดยแยกย่อยออกเป็นสุจริต   ๓  อย่าง  คือ กายสุจริต ๓  วจีสุจริต ๔  มโนสุจริต  ๓  หรือ
เรียกวา่ กศุลกรรมบถ  ๑๐  กล่าวคือ  

 กายสุจริต ๓    เวน้จากการฆ่า การลกัขโมย  การล่วงละเมิดในคนรัก 
  วจสุีจริต  ๔     เวน้จากการพดูเทจ็  พดูส่อเสียด  พดูคาํหยาบ  พดูเพอ้เจอ้  



๘๖ 

  มโนสุจริต ๓   การไม่ละโมบ  ไม่คิดร้าย  มีความเห็นเป็นสมัมาทิฏฐิ๑๐๓ 

  หลกัศีล ๕ นี!  ถา้ศึกษาในรายละเอียดแลว้จะพบวา่ เป็นหวัใจหลกัสาํคญัยิ�งยวดของ
สังคมชาวพุทธ   เพราะเป็นการละทิ!งแนวทางปฏิบติัของสังคมเก่าที�เน้นความเชื�อศรัทธา        
ที�เกี�ยวกบัเทพเจา้ การบูชายญั  และระบบวรรณะ   ลกัษณะพิเศษของพระพุทธศาสนานั!นคือ  
การที�พระพทุธศาสนาไดส้อนหลกักรรมวาที   วิริยวาที  ที�มีใจความว่า สรรพสัตวมี์กรรมเป็น
ของตน  ผูท้าํกรรมดียอ่มไดรั้บผลดี  ผูท้าํกรรมชั�ว   ยอ่มไดรั้บผลชั�ว   สัตวท์ั!งหลายมีกรรม
เป็นของตน เป็นทายาทแห่งกรรม มีกรรมเป็นกาํเนิด มีกรรมเป็นเผ่าพนัธุ์ มีกรรมเป็นที�พึ�ง
อาศยั กรรมยอ่มจาํแนกสตัวใ์หเ้ลวและดีต่างกนั๑๐๔ เป็นตน้   กรรมจึงเป็นกฎที�มีความยติุธรรม
ที�สุด   เพราะทุกคนจะตอ้งเป็นผูรั้บผิดชอบต่อการกระทาํของตนเอง   จึงกล่าวไดว้่ามนุษย์
และสงัคมลว้นเป็นผลิตผลจากการกระทาํของมนุษยเ์อง   
  กรรมในพระพุทธศาสนาโดยกวา้งแบ่งเป็น ๒ ประเภท คือ กรรมดีที�มีมูลเหตุ  ๓ 
ชนิด  คือ  อโลภะ  อโทสะ อโมหะ  และกรรมชั�วที� มีมูลเหตุ ๓ ชนิด คือ โลภะ โทสะ 
โมหะ๑๐๕  แต่ถา้แบ่งกรรมโดยละเอียดสามารถแบ่งออกเป็น ๓  หมวด หรือ  ๑๒ ลกัษณะ  คือ  

 หมวดที� ๑: กรรมให้ผลตามกาลเวลา  มี ๔ อย่าง คือ ทิฏฐธัมมเวทนีย 
กรรม    อุปปัชชเวทนียกรรม    อปราปริยเวทนียกรรม   และอโหสิกรรม     

 หมวดที� ๒ :  กรรมให้ผลตามหนา้ที�  มี ๔ อยา่ง คือ  ชนกกรรม  อุปัตถมัภกกรรม          
อุปปีฬกกรรม  และอุปฆาตกกรรม    

 หมวดที� ๓ :  กรรมที�ให้ผลตามลาํดบัความแรง  มี ๔ อยา่ง คือ  ครุกรรม   อาจิณณ
กรรม   อาสนันกรรม   และกตตัตากรรม๑๐๖ 

 นอกจากนี!พระพทุธเจา้ยงัทรงสอนมนุษยแ์ละสงัคมใหมี้ค่านิยมในความเชื�อมั�นใน
หลกัธรรม   โดยทรงกาํหนดให้พุทธบริษทัตอ้งมีหน้าที�แบบใหม่ตามหลกัทิศ ๖ คือ การทาํ
หนา้ที�ต่อกนัของมารดาบิดา, อาจารย,์ บุตรภรรยา, มิตรสหาย,ทาสกรรมกร,สมณพราหมณ์๑๐๗   

                                                 
๑๐๓ ข.ุอิติ. (ไทย)  ๒๕/๖๕/๔๒๑.   
๑๐๔ ม.อุ. (ไทย)  ๑๔/๒๘๙/๓๕๐. 
๑๐๕ ว.ิป. (ไทย)  ๘/๓๒๓/๔๔๙. 
๑๐๖ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตร์   ฉบับประมวลธรรม ,               

หนา้  ๒๔๙-๒๕๐. 
๑๐๗ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๖/๒๑๒-๒๑๖. 



๘๗ 

ต้องเป็นผูเ้ว ้นจากมิจฉาอาชีวะ คือ การค้าอาวุธ  ค้ามนุษย์  ค้าขายสัตว์  ค้าขายของเมา           
ยาพิษ๑๐๘  อยา่ปลงใจเชื�อดว้ยการเล่าลือ  การอา้งตาํราหรือคมัภีร์หรือสมณะนี! เป็นครูของเรา  
ตอ้งใคร่ครวญให้รู้ว่าอะไรเป็นกุศล อกุศล  มีคุณ มีโทษ๑๐๙ และตอ้งปฏิบติัตามหลกัฆราวาส
ธรรม คือ หลกัสัจจะ ทมะ ขนัติ จาคะ๑๑๐ หลกัสังคหวตัถุ ๔  คือ ทาน  ปิยวาจา  อตัถจริยา  
สมานตัตา๑๑๑  หลกัพลีกรรม ๕ คือ การสงเคราะห์ญาติ  การตอ้นรับแขก  การทาํบุญอุทิศให้
ผูต้าย  การเสียภาษีอากร  การทาํบุญอุทิศให้เทวดา๑๑๒  หลกัโภคาทิยะ ๑๑๓  หลกัสัปปุริสธรรม 
๗  คือ เป็นผูรู้้จกัเหตุ  รู้จกัผล  รู้จกัตน รู้จกัประมาณ รู้จกักาลเวลาอนัสมควร รู้จกัชุมชน รู้จกั
เลือกบุคคล๑๑๔ เป็นตน้     
 

๓.๖   ระบบสังคมและการเมอืงสงฆ์ 

 สังคมภิกษุบริษทัหรือสังคมสงฆ ์  เป็นสังคมที�เด่นชดัที�สุดสาํหรับการออกแบบ
หรือการบริหาร (Administration) และการจัดการ (Management)๑๑๕ ทั!งนี! เพราะว่า
พระพุทธเจ้าทรงมีพระอาํนาจสูงสุดเต็มที�ในการสร้างสังคมสงฆ์ให้เป็นสังคมที�ใช้ระบบ
ธรรมาธิปไตยเป็นหลกั๑๑๖   คาํว่า สังคมสงฆ์  หมายถึง  หมู่  ชุมนุมสาวกของพระพุทธเจา้ 

                                                 
๑๐๘ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์  ฉบับประมวลธรรม,  หนา้  ๑๗๔. 
๑๐๙ อง.ทุก. (ไทย)  ๒๐/๖๖/๒๕๗. 
๑๑๐ ข.ุอิติ. (ไทย)  ๒๕/๑๙๐/๕๔๕. 
๑๑๑ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๒๑๐/๑๗๐.   
๑๑๒ องฺ.จตุกฺก.อ.  ๒/๖๑/๓๕๓. 
๑๑๓ ภาษิตไทยโบราณจดัสรรทรัพยไ์ว ้๕ ส่วน คือ ใชห้นี! เก่า (บิดามารดา)   ใส่ปากงูเห่า(สามีภรรยา)  

ฝังดินไว(้ทําบุญ) ทิ!งลงเหว (ใช้จ่ายประจําวนั)  ให้เขายืม(ลูกหลานญาติมิตร),   พระพรหมคุณาภรณ์            
(ป.อ.ปยตฺุโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตร์  ฉบับประมวลธรรม,  หนา้  ๑๗๑-๑๗๒. 

๑๑๔ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑ /๓๓๐/๓๓๓,  องฺ.สตฺตก.(ไทย)  ๒๓/๖๘/๑๔๓. 
๑๑๕ การวางป้าหมาย(Planning) การจดัองค์กร(ตาํแหน่งอาํนาจหน้าที�)(Organizing) การแต่งตั!ง

บุคลากร (Staffing) การอาํนวยการ (Directing) การควบคุม (Controlling),  พระเมธีธรรมาภรณ์                  
(ประยรู ธมฺมจิตฺโต),  คุณธรรมสําหรับนักบริหาร,  (พิมพเ์ป็นธรรมทานในงานฌาปนกิจศพนายสาํคญั ศงัวนิช, 
๒๕๓๘), หนา้ ๑๐-๑๑. 

๑๑๖ พระธรรมกิตติวงศ ์(ทองดี สุรเตโช),  คาํวดั ๒, หนา้๖๘.   



๘๘ 

หรือที�เรียกวา่สาวกสงฆ,์  ชุมนุมสงฆ์๑๑๗  ซึ� งกคื็อหมู่ของภิกษุที�รวมตวักนัเป็นคณะ   เป็นกลุ่ม  
เป็นสงัคมเพื�อทาํภารกิจหรือเพื�อการอยูร่่วมกนั  นอกจากนี!คาํว่า สงฆย์งัมีความหมายที�สื�อถึง
ความเป็นองค์กร  คณะสงฆ์ทั!งหมด   ซึ� งรวมหมายถึงภิกษุ ภิกษุณี   สามเณร และสามเณรี    
แมจ้ะอยู่ห่างกนัคนละที�หรือคนละแควน้  ก็ถือว่าเป็นคณะสงฆ์ของพระพุทธเจา้ไดท้ั!งหมด
และยงัหมายถึงกลุ่มของภิกษุ  ๔  รูปขึ!นไปมาประชุมกนัเพื�อทาํสังฆกรรมตามพระวินัยที�
พระพทุธเจา้ทรงอนุญาตเอาไวอี้กดว้ย    

 

 ๓.๖.๑   พฒันาการระบบสังคมและการเมอืงสงฆ์ 

  สงัคมเก่าเป็นสงัคมที�คนวรรณะตํ�าไม่สามารถที�จะพฒันาตนเองได ้ เพราะมีระบบ
โครงสร้างอาํนาจที�ไม่เท่าเทียมกัน  ไม่มีเสรีภาพ  ไม่มีโอกาสในการพฒันาสติปัญญา
ความสามารถของตนเอง๑๑๘  เพื�อการแกปั้ญหาของสังคมเก่าดงักล่าว  พระพุทธเจา้จึงทรง
ออกแบบสังคมสงฆ์ให้เป็นสังคมแห่งทางเลือกใหม่   ให้เป็นสังคมที�สามารถอยู่ร่วมกนัได้
อยา่งสงบสุข  ยติุธรรมและปราศจากวรรณะ    
    

 ๓.๖.๒   การจัดตั\งระบบสังคมสงฆ์ 

 ในทุก ๆ สังคมและการเมืองย่อมมีการจัดตั! งสถาบัน และทําการปกครอง      
บริหารจดัการ  ควบคุม  และดูแลองค์กรหรือหมู่คณะให้มีความสงบเป็นระเบียบเรียบร้อย   
ซึ� งมักจะมีการแบ่งอาํนาจหน้าที�ออกเป็นฝ่ายนิติบัญญัติ   ฝ่ายบริหาร และฝ่ายตุลาการ      
สังคมและการเมืองสงฆ์ก็คลายกัน  เพียงแต่ว่าอาจจะต่างกันตรงที� เป้าหมายสูงสุดของ     
สังคมสงฆ์  คือ การลดละกิเลสตัณหา  การสลดัตนเองออกจากทุกข์ และเพื�อทาํนิพพาน      
ให้แจง้  ดังจะเห็นได้จากการเกิดขึ! นของสังคมสงฆ์ที� เกิดขึ!นจากกรอบของพระวินัยที�มี
เป้าหมายเพื�อควบคุมป้องกนักิเลสมิให้กาํเริบ และเพื�อความเป็นระบบเรียบร้อยในการสร้าง
พื!นที�ใหธ้รรมะไดเ้กิดขึ!น  ดงัเหตุผลที�ปรากฎในการบญัญติัพระวินยั   

 
                                                 

๑๑๗ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์   ฉบับประมวลศัพท์,  พิมพค์รั! งที� 
๑๒,  (กรุงเทพฯ:มหาจุฬาลงกรณ์ราชวทิยาลยั, ๒๕๕๑),  หนา้ ๓๙๔. 

 ๑๑๘ พระศรีปริยติัโมลี  (สมชยั  กสุลจิตฺโต),  การเมือง (มิใช่) เรื�องของสงฆ์,  (กรุงเทพฯ : เรือนแกว้
การพิมพ,์ ๒๕๔๓),  หนา้  ๙๘. 



๘๙ 

 ๓.๖.๓   การบัญญัติพระวนัิย   

  ในการบญัญติัพระวินัยนั!น   พระพุทธเจา้ทรงมีอาํนาจสูงสุดในการบญัญติัและ  
เพิกถอนพระวินัยในฐานะพระศาสดา   แต่พระองคจ์ะไม่ทรงบญัญติัพระวินัยจนกว่าจะเกิด
เหตุเรื�องราวที�เดือดร้อนเสียหายในหมู่สงฆเ์สียก่อน  ทรงบญัญติัในท่ามกลางสงฆโ์ดยยกเหตุ
เรื�องราว  ทรงตาํหนิติเตียนและชี!โทษของการกระทาํนั!น ๆ   เมื�อสงฆเ์ห็นสอดคลอ้งถึงเหตุผล
จึงไดท้รงบญัญติัเป็นสิกขาบท๑๑๙  พระวินยัเป็นธรรมนูญหรือเป็นหัวใจสาํคญั  และเป็นหลกั
ในการปกครองหรือเป็นกรอบทิศทางของการปฏิบติัของหมู่สงฆ ์ พระองคจึ์งทรงบญัญติัให้
สงฆต์อ้งทาํการประชุมเพื�อทบทวนกนัทุกกึ�งเดือน๑๒๐  เพื�อตรวจสอบชาํระความประพฤติของ
กนัและกนั   ในการบญัญติัพระวินยันั!นพระองคท์รงมีเป้าหมายเพื�อการจดัระเบียบสังคมใหม่   
ป้องกนัความเดือดร้อนชั�วร้ายต่าง ๆ  และเป็นการจดัสรรให้มีโอกาสในการพฒันาชีวิตและ
สังคม๑๒๑  พระองค์มิได้บัญญัติพระวินัยเพื�อประโยชน์ส่วนพระองค์  แต่ทรงเล็งเห็น
ประโยชน์สุข  ๑๐  ประการที�จะมีต่อสงัคมสงฆจึ์งบญัญติัพระวินยั๑๒๒ กล่าวโดยยอ่ คือ  

๑. เพื�อประโยชน์แก่ส่วนรวมคณะสงฆ์  แบ่งเป็น ๒ ประการ คือ 
         ๑. เพื�อความยอมรับว่าดีแห่งสงฆ ์ คือ เพื�อความดีงามของสถาบนัสงฆโ์ดย
ส่วนรวมที�จะมีความเรียบร้อย  อยูก่นัดว้ยดี  เพื�อผลดีร่วมกนัและการยอมรับซึ�งกนัและกนั 

         ๒. เพื�อความอยูผ่าสุกแห่งสงฆห์รือส่วนรวม 
    ๒. เพื�อประโยชน์แก่ปัจเจกบุคคล  แบ่งเป็น ๒ ประการ คือ 

         ๑.  เพื�อกาํราบคนหนา้ดา้น  
                         ๒. เพื�อความอยูผ่าสุกของภิกษุผูมี้ศีลเป็นที�รัก  เพื�อส่งเสริมคนประพฤติดี
และกาํราบคนประพฤติชั�ว      
 ๓. เพื�อประโยชน์แก่ประชาชนที�เป็นสังคมใหญ่  เพื�อผลดีแก่จิตใจของประชาชน 
ทาํให้คนมีจิตใจผ่องใส  มีจิตใจสงบ  แช่มชื�น เบิกบาน  เกิดศรัทธา  มีปีติ และความสุขดว้ย
อาศยัความดีงามของพระสงฆเ์ป็นสื�อ แบ่งเป็น ๒ ประการ คือ 

                                                 
๑๑๙ ว.ิมหา. (ไทย) ๑/๒๑/๑๓. 
๑๒๐ ที.ม. (ไทย)  ๑๐/๙๐/๔๓,  ข.ุธ. (ไทย)  ๒๕/๑๘๓-๑๘๕/๔๙-๕๐. 
๑๒๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), จัดระเบียบสังคมตามคตินิยมแห่งสังฆะ, พิมพ์ครั! งที�  ๑๐,       

(รมช.สิริกร  มณีรินทร์ พิมพเ์ป็นธรรมทาน,๒๕๔๕), หนา้  ๘-๙. 
๑๒๒ ว.ิมหา. (ไทย) ๑/๓๙/๒๘ – ๒๙. 



๙๐ 

  ๑.  เพื�อความเลื�อมใสของประชาชนที�ยงัไม่เลื�อมใส 
                       ๒. เพื�อความเลื�อมใสยิ�งขึ!นของประชาชนที�เลื�อมใสอยูแ่ลว้ 

   ๔. เพื�อประโยชน์แก่ชีวติมนุษย์เอง  คือ คาํนึงถึงผลดีและผลร้ายที�จะเกิดขึ!นกบัชีวิต
ของมนุษย ์ กล่าวคือ ทาํใหค้วามเป็นมนุษยมี์คุณภาพชีวิตที�ดีงาม  แบ่งเป็น ๒ ประการ คือ 

       ๑.  เพื�อปิดกั!นผลเสียหายที�จะเกิดขึ!นในปัจจุบนั 
       ๒. เพื�อป้องกนัผลเสียหายที�จะเกิดขึ!นในอนาคต 

 ๕. เพื�อประโยชน์แก่พระศาสนา  แบ่งเป็น ๒ ประการ คือ 
      ๑.  เพื�อใหพ้ระสทัธรรมดาํรงอยูไ่ดอ้ยา่งมั�นคงย ั�งยนื 

       ๒. เพื�ออนุเคราะห์พระวินยั  เพื�อช่วยคํ! าจุนให้ระเบียบแบบแผนและระบบ  
การปฏิบติัในหลกัการที�เป็นไปตามวตัถุประสงคอ์ยา่งย ั�งยนื๑๒๓ 

  จะเห็นไดว้า่  พระวินยั คือ กฎเกณฑห์รือกรอบแม่แบบบรรทดัฐานของสังคมสงฆ ์  
แมว้า่สงัคมจะเป็นสงัคมแห่งธรรมะ  แต่ก็มิอาจปรากฎดาํรงอยูไ่ดถ้า้หากปราศจากรพระวินยั     
เพราะพระวินยัช่วยสลายวรรณะและกาํจดัความแตกต่างของบุคคลให้เท่าเทียมกนั  พระวินยั
จึงเป็นการจดัสรรโอกาสที�ทาํใหชี้วิตและสงัคมมีระบบระเบียบ๑๒๔  เหมือนดอกไมต่้างพรรณ
ที�ถูกเก็บคละกนัมาในภาชนะ  แมบ้างดอกจะมีสีสัณฐานอนังาม  มีกลิ�นหอม  แต่ดว้ยเพราะ
ดอกที�คละกัน  ย่อมเป็นของไม่น่าดู ไม่น่าชม   ดอกไม้เหล่านั!นอนัช่างผูฉ้ลาด จัดให้เข้า
ระเบียบวางไวใ้นพาน   ย่อมเป็นของน่าดู น่าชม   แมด้อกไมที้�ไม่งาม ก็ยงัพลอยให้เป็นของ
งามได้๑๒๕  พระวินยันั!นมีหลายระดบัตามสภาพความจาํเป็นของกายภาพ  กล่าวคือ   ภิกษุมีศีล 
๒๒๗ ขอ้   ภิกษุณีมีศีล ๓๑๑ ขอ้   สามเณรมีศีล ๑๐ ขอ้๑๒๖  แต่ทั!งหมดมีลกัษณะที�เป็นไปใน
ทิศทางเดียวกนั  กล่าวคือ   ธรรมวินยัของพระองคจ์ะมีลกัษณะเป็นไปเพื�อคลายความกาํหนดั  
ปราศจากทุกข ์ ไม่พอกพนูกองกิเลส  มกันอ้ย  สันโดษ  สงบ  ประกอบความเพียร เป็นผูเ้ลี!ยง

                                                 
๑๒๓ พระธรรมปิฏก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), นิตศิาสตร์แนวพุทธ,  ( กรุงเทพฯ : บริษทัสหธรรมิก จาํกดั , 

๒๕๓๙ ), หนา้ ๖๒.,  พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต), พุทธธรรม, หนา้   ๔๓๖. 
๑๒๔ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), วินัยเรื�องที�ใหญ่กว่าที�คิด, พิมพค์รั! งที� ๒, (กรุงเทพฯ : บริษทั 

สหธรรมิก จาํกดั, ๒๕๓๘), หนา้ ๑๕. 
 ๑๒๕ พระมหาสมณเจา้กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วนิัยมุข เล่ม ๑, (กรุงเทพฯ:มหามกุฏราชวิทยาลยั, 

๒๕๓๕), หนา้ ๙.   
๑๒๖ ว.ิม. (ไทย)  ๔/๑๐๖/๑๖๘,  สารตฺถ.ฏีกา (ไทย) ๓/๒๕๗/๓๖๑. 



๙๑ 

ง่าย๑๒๗  ถา้พระธรรมวินยัที�มีลกัษณะตรงขา้มจากนี! ให้ถือไดว้่าไม่ใช่ธรรม ไม่ใช่วินยั  ไม่ใช่
คาํสั�งสอนของพระองค ์   
 

          ตัวอย่างพระวนัิยที�เป็นกรอบของสังคมพุทธบริษัท 
 

ประเภทศีล ระดบั
ความผดิ 

ชื�อความผดิ 
อาบัติ 

   ภิกษุ ภิกษุณี วธีิแก้อาบัติ สามเณร, 
สามเณรี 

อุบาสก, 
อุบาสิกา 

ปาราชิก ครุกาบติั ปาราชิก ๔  ขอ้ ๘ ขอ้ ขาดจากเป็น 
พระทนัที 

มีศีล  ๑๐  ขอ้  
 

๕ ข้อแรก    
เป็นครุกาบติั ตอ้ง
อาบติัปาราชิก  
(มี ๒ แบบคือ หา้ม
เด็ดขาด,ไม่เด็ดขาด) 
 

๕ ข้อหลงั    
 เป็นลหุกาบติั 
ตอ้งโทษตาม      
พระวนิยั 
 
ถา้กลบัตวั 
กลบัใจ สาํนึกผิด
แลว้ ขอสรณะและ
ศีลใหม่ ก็กลบัเขา้สู่
ภาวะความเป็น
สามเณร,สามเณรีได้
เหมือนเดิม 

มีศีล ๕, ศีล ๘  
มีนยัยะคลา้ยศีล 
ของสามเณร 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ถา้กลบัตวักลบัใจ 
สาํนึกผิดแลว้  ขอ
สรณะและศีลใหม่ ก็
กลบัเขา้สู่ภาวะความ
เป็นอุบาสก,อุบาสิกา 
ไดเ้หมือนเดิม 

สังฆาทเิสส ครุกาบติั สงัฆาทิเสส ๑๓ ขอ้ ๑๗ ขอ้ อยูป่ริวาสเพื�อสาํนึกผิด 

อนิยต 
 

ครุกาบติั, 
ลหุกาบติั 

ปาราชิก, 
สงัฆาทิเสส,  

ปาจิตตีย ์

๒  ขอ้ - ขาดจากความ 
เป็นพระ, 
อยูป่ริวาสหรือ 
ปลงอาบติั 

นิสสัคคย์ี ลหุกาบติั นิสสคัคิย ์ ๓๐  ขอ้ ๓๐  ขอ้ สละวตัถุและ 
ปลงอาบติั 

ปาจติตย์ี ลหุกาบติั ปาจิตตีย ์ ๙๒  ขอ้ ๑๖๖  ขอ้ ปลงอาบติั 

ปาฏิเทสนีย์ ลหุกาบติั ทุกกฎ ๔   ขอ้ ๘   ขอ้ ปลงอาบติั 

เสขิยวตัร ลหุกาบติั ทุกกฎ ๗๕  ขอ้ ๗๕  ขอ้ ปลงอาบติั 

อธิกรณ
สมถะ 

- - ๗  ขอ้ ๗  ขอ้ วธีิระงบัอธิกรณ์ 

รวม   ๒๒๗ ๓๑๑    

 
 

                                                 
๑๒๗ ว.ิจู. (ไทย)  ๗ /๔๐๖/๓๒๓-๓๒๔. 



๙๒ 

 ๓.๖.๔   การอปุสมบท 

  จุดเริ�มตน้ของสังคมสงฆ์เกิดขึ!นจากการเขา้มาบวชของผูที้�มีความศรัทธาเลื�อมใส
ในพระพุทธเจา้   การบวชคือการออกจากเรือน มาเป็นผูไ้ม่มีเรือน  เป็นอนาคาริก๑๒๘  คือ      
ไม่มีครอบครัว  สละบา้นเรือนออกมาบวช๑๒๙  รวมทั!งการสละทรัพยสิ์นเงินทองภายนอก
ทั!งหมด  โดยมีจุดมุ่งหมายเพื�อแสวงหาความหลุดพน้ คือ พระนิพพาน   การบวชจึงเป็นประตู
บานแรกของการกา้วเขา้สู่สังคมสงฆ ์ ทั!งยงัเป็นระบบของการคดักรองคุณสมบติัและยงัเป็น
สัญลักษณ์ที� แสดงถึงการตกลงยินยอมสมัครใจ  ที� จะปฏิบัติตามพุทธบัญญัติ ใน          
มาตรฐานเดียวกัน๑๓๐  วิธีการอุปสมบทมีทั!งหมด ๘ วิธีตามเงื�อนไขและเวลาที�เปลี�ยนไป  
กล่าวคือ  

 ๑.  เอหิภิกขุอปุสัมปทา  เป็นวิธีที�พระพทุธเจา้ทรงบวชใหเ้อง 
 ๒. ติสรณคมนูปสัมปทา หรือ สรณคมนูปสัมปทา  การอุปสมบทดว้ยถึงไตร

สรณะในยุคที�คณะสงฆ์มีน้อย  เมื�อทรงอนุญาตวิธีที� ๓ แลว้ วิธีที�  ๒ นี! ก็เปลี�ยนนาํไปใช้
สาํหรับการบรรพชาสามเณร 

 ๓. ญตัตจิตุตถกมัมอปุสัมปทา  เป็นวิธีการอุปสมบทของคณะสงฆใ์นปัจจุบนั 
 ๔. โอวาทปฏิคคหณูปสัมปทา  อุปสมบทดว้ยการรับโอวาทของพระมหากสัสปะ 
 ๕.ปัญหาพยากรณูปสัมปทา  การอุปสมบทด้วยการตอบปัญหาของ                     

โสปากสามเณร 
  ๖. ครุธรรมปฏิคคหณูปสัมปทา หรือ อัฏฐครุธรรมปฏิคคหณูปสัมปทา  การ

อุปสมบทดว้ยการรับครุธรรม  ๘  ของพระนางมหาปชาบดีโคตรมี 
 ๗. ทูเตนะ อปุสัมปทา การอุปสมบทดว้ยทูต ที�ทรงอนุญาตแก่นางคณิกาอฑัฒกาสี 

                                                 
๑๒๘ สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโน),  ๔๕ พรรษาของพระพุทธเจ้า, พิมพค์รั! งที� ๔, 

(กรุงเทพฯ:มหามกฎุราชวทิยาลยั, ๒๕๔๖), หนา้ ๒-๓. 
๑๒๙ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต), สอนนาค - สอนฑิต : ชีวิตพระ - ชีวิตชาวพุทธ, (กรุงเทพฯ : 

บริษทัธรรมสาร จาํกดั, ๒๕๔๒), หนา้  ๔-๕. 
๑๓๐ บุคคลที�หา้มบวช  ๖๓  ประเภท คือ  ๑๑ ประเภทแรก  หา้มบวชเป็นพระเด็ดขาด ถา้บวชแลว้ตอ้ง

ใหสึ้ก, อีก ๒๐ ประเภท หา้มบวชเป็นพระ  ถา้บวชแลว้สงฆต์อ้งอาบติัทุกกฎ,  อีก ๓๒ ประเภท ห้ามบรรพชาเป็น
สามเณร ถา้บรรพชาแลว้ ผูใ้ห้บรรพชาตอ้งอาบติัทุกกฎ (หมายเหตุ : ๒๐, ๓๒ ไม่มีขอ้ห้ามเด็ดขาด  ถา้บวชหรือ
บรรพชาให้แลว้ บุคคลผูน้ั!นยอ่มเขา้ถึงภิกษุภาวะโดยบริบูรณ์ แมจ้ะรู้เขา้ภายหลงัก็ไม่จาํเป็นถึงขนาดตอ้งให้สึก, 
เป็นดุลยพินิจของพระอุปัชฌายที์�จะยนิยอมตอ้งอาบติัทุกกฎ),   ว.ิม. (ไทย) ๔/๑๑๙/๑๘๔-๑๘๗.   



๙๓ 

 ๘. อฏัฐวาจิกาอุปสัมปทา การอุปสมบทมีวาจา ๘ คือ ทาํญตัติจตุตถกรรม ๒ ครั! ง
จากภิกษุณีสงฆแ์ละภิกษุสงฆ ์ เพื�อการอุปสมบทภิกษุณี๑๓๑ 

   ขอ้น่าสังเกตอีกอย่างก็คือ  พระอุปัชฌายจ์ะแนะนาํอนุศาสน์  ๘  คือ นิสสัย ๔         
ซึ� งมีการอาศยัโภชนะคือคาํขา้วที�พึงไดด้ว้ยปลีแขง้   อาศยัผา้บงัสุกุล  อาศยัเสนาสนะคือควง
ไม ้ อาศยัยาคือนํ! ามูตรเน่า   และอกรณียะ ๔  ซึ� งมีการไม่พึงเสพเมถุนธรรม  ไม่พึงถือเอา
สิ�งของที�เจา้ของมิไดใ้ห้   ไม่พึงจงใจพรากสัตวเ์สียจากชีวิต  ไม่พึงกล่าวอวดอุตตริมนุสส
ธร รม ๑๓๒  ทั! ง หม ดนี! เ ป็ น เ ค รื� อ งสะท้อน ลัก ษณ ะข อง ก าร ดํา เ นิ นชี วิต ขอ งพ ระ ใน
พระพทุธศาสนาซึ�งแตกต่างจากนกับวชอื�น ๆ  ที�เป็นอยูใ่นขณะนั!น    
 

 ๓.๖.๕   ระบบการปกครองของสังคมสงฆ์  

  ภายหลังเมื�อมีพระสงฆ์เพิ�มมากขึ! นและการบัญญัติพระธรรมวินัยสมบูรณ์มาก
เพียงพอ   พระพุทธเจา้จึงทรงยกฐานะอาํนาจความเป็นใหญ่ของพระองค์ให้แก่สังคมสงฆ ์   
ทรงให้สงฆ์กระทาํหน้าที�ปกครองกนัเอง  โดยให้ยึดพระธรรมวินัยที�ไดท้รงบญัญติัไวแ้ลว้
เป็นหลกัในการปกครองหรือการอยูร่่วมกนั   ดงัพระดาํรัสที�วา่  อานนท…์ธรรมและวินยัที�เรา
แสดงแลว้  บญัญติัแลว้แก่เธอทั! งหลาย   หลงัจากเราล่วงลบัไป   ก็จะเป็นศาสดาของเธอ
ทั!งหลาย... (แต่ถึงกระนั!น)  ถา้หากสงฆ์ปรารถนาจะถอนสิกขาบทเล็กน้อยก็ถอนได้๑๓๓        
ในเชิงอาํนาจการปกครองปรากฎวา่พระองคมิ์ไดแ้ต่งตั!งใครเป็นศาสดาแทนพระองคห์รือมิได้
มอบอาํนาจการปกครองไวที้�พระอรหันต์สาวกรูปใดรูปหนึ� ง   แมว้่าพระอรหันต์นั!นจะมี
คุณสมบัติสติปัญญาความสามารถก็ตาม  ดังตวัอย่างเมื�อครั! งพระเทวทัตกราบทูลขอเพื�อ
ปกครองคณะสงฆถึ์ง ๓ ครั! งว่า  พระพุทธเจา้ขา้  เวลานี! พระผูมี้พระภาคทรงพระชราภาพ...  
โปรดมอบภิกษุสงฆใ์หข้า้พระพทุธเจา้เถิด    ขา้พระพทุธเจา้จะปกครองภิกษุสงฆ.์..  ซึ� งพระผู ้
มีพระภาคทรงตรัสปฏิเสธว่า  อย่าเลยเทวทตั  เธออย่าชอบใจที�จะปกครองภิกษุสงฆ์เลย..  

                                                 
๑๓๑ ญัตติจตุตถกัมมอุปสัมปทา คือ รูปแบบการบวชที�ตอ้งอาศัยมติในที�ประชุมที�ตอ้งยินยอม

เห็นชอบร่วมกนัแบบเอกฉันท์เท่านั!น,  ในเขตเมือง มีพระอุปัชฌายแ์ละพระสงฆ์ไม่ตํ�ากวา่ ๑๐ รูป และในเขต
ชนบทไม่ตํ�ากว่า ๕ รูป และ  จากขอ้ ๔-๘ เป็นการบวชพิเศษเฉพาะกาลหรือบุคคล,   พระพรหมคุณาภรณ์      
(ป.อ. ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์  ฉบับประมวลศัพท์, หนา้  ๕๖๗-๕๖๘. 

๑๓๒ ว.ิม. (ไทย)  ๔/๑๒๘-๑๒๙/๑๙๗-๑๙๘. 
๑๓๓ ที.ม. (ไทย)  ๑๐/๒๑๖/๑๖๔-๑๖๕.  



๙๔ 

เทวทตั  แมแ้ต่สารีบุตรและโมคคลัลานะเรายงัไม่มอบภิกษุสงฆใ์ห้    เราจะมอบภิกษุสงฆใ์ห้
เธอซึ� งเป็นคนตํ�าชา้   บริโภคปัจจยัดุจกลืนนํ! าลายไดอ้ยา่งไรเล่า๑๓๔   ผูวิ้จยัเห็นว่าจากพุทธ
พจน์ดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นว่า พระพุทธเจ้าไม่ประสงค์ที�จะให้ใครมาทาํหน้าที�หรือ
สถานะต่อจากพระองค ์  แมจ้ะปรากฏว่ามีภิกษุที�มีคุณสมบติัที�ดีที�สุดในขณะนั!นที�พร้อมที�จะ
เป็นผูน้าํก็ตาม   แต่ในที�สุดแลว้พระองค์ทรงเลือกที�จะมอบให้สังคมสงฆ์มีอาํนาจหน้าที�ใน
การปกครองร่วมกนั  ภายใตก้รอบหรือขอบเขตของพระธรรมวินยัที�ไดท้รงวางกาํหนดหรือ
บญัญติัไวแ้ลว้   
  

   ๓.๖.๖   ตําแหน่งอาํนาจหน้าที�ในสังคมสงฆ์ 

  หลงัจากพระพุทธเจา้ประกาศพระศาสนา  ไดมี้บุคคลที�เลื�อมใสศรัทธาและขอเขา้
มาบวชเป็นจาํนวนมากขึ!น  พระพุทธองค์จึงทรงกาํหนดบทบาทหรืออาํนาจหน้าที�ที�ต้อง
ปฏิบติัต่อกนั   ซึ� งผูวิ้จยัเห็นว่า  อาํนาจหน้าที�ดังกล่าวมิใช่สถานะในรูปแบบของตาํแหน่ง
ยศฐาบรรดาศกัดิ� ที�ตอ้งไดรั้บการแต่งตั!งแต่อย่างใด   เป็นเพียงธรรมเนียมปฏิบติัต่อกนัใน
ฐานะความสัมพนัธ์ในเชิงสังคมเท่านั!น  เหมือนดังสถานะของบิดามารดา  บุตรหรือสามี

ภรรยา  เป็นตน้  อาํนาจหน้าที�ในสังคมสงฆ์หรือธรรมเนียมที�ตอ้งปฏิบติัต่อกนันั!นมี  ๓  
ลกัษณะ  กล่าวคือ      

  ๑.  ระบบอุปัชฌาย์อาจารย์  สืบเนื�องจากภิกษุที�เขา้มาบวช   ประพฤติไม่งาม  ไม่
เรียบร้อย  ทั!งการนุ่งห่ม  มารยาท  เที�ยวบิณฑบาต  ไม่มีใครคอยตกัเตือนพรํ� าสอน จึงทรง
อนุญาตให้พระภิกษุที�มีคุณสมบติัเหมาะสม ๓ ประการ คือ เป็นผูฉ้ลาดสามารถ  ทรงศีลทรง
ธรรม  และมีอายุพรรษา ๑๐ ขึ!นไปเป็นพระอุปัชฌาย ์ ให้เป็นผูดู้แลความประพฤติ  อบรม    
สั�งสอนสัทธิวิหาริกหรืออนัเตวาสิก (ศิษยข์องตน)  เข้าไปตั! งจิตสนิทสนมในอนัเตวาสิก     
ฉันบุตร   อนัเตวาสิกจักเข้าไปตั! งจิตสนิทสนมในอาจารยฉ์ันบิดา  เมื�อเป็นเช่นนี! อาจารย ์    
และอนัเตวาสิกจกัมีความเคารพยาํเกรง   ประพฤติกลมเกลียวกนั    จกัถึงความเจริญงอกงาม
ไพบูลยใ์นพระธรรมวินยันี! ๑๓๕  กล่าวโดยยอ่   พระอุปัชฌาย์  มีหนา้ที� ๓ อยา่ง คือ  ยกกุลบุตร
ขึ!นสู่เพศบรรพชิต   ให้ที�พึ�งพิงอาศยัและการศึกษาอบรม  สรุปก็คือ  ปกครองดูแลความ

                                                 
๑๓๔ ว.ิจู. (ไทย)  ๗/๓๓๖/๑๘๑. 
๑๓๕ ว.ิม. (ไทย)  ๔/๗๖-๗๗/ ๑๐๕-๑๐๗.      



๙๕ 

เป็นอยู่ของสัทธิวิหาริกดว้ยความเอื!อเฟื! อเกื!อกูลดุจบิดากบับุตร๑๓๖  เพราะผูที้� เข้ามาสู่การ
อุปสมบทเบื!องตน้ยงัไม่รู้ธรรมวินยั ยงัปกครองตวัเองไม่ได ้ ตอ้งขอใหอุ้ปัชฌายเ์ขา้มาดูแล๑๓๗   

 ๒. ระบบวัตร   ขอ้กาํหนดการยึดถือปฏิบติัหรือหนา้ที�ของพระอุปัชฌาย ์ อาจารย ์ 
สัทธิวิหาริกและอนัเตวาสิกที�จะต้องประพฤติต่อกัน  เรียกว่า อุปัชฌายวตัร อาจริยวตัร 
สัทธิวิหาริกวตัร และอนัเตวาสิกวตัร๑๓๘  นอกจากนี! ยงัรวมถึงข้อปฏิบติัที�ภิกษุผูบ้วชใหม่
จะตอ้งถือนิสสยั  เพื�อศึกษาอบรมตนในสาํนกัของอุปัชฌายห์รืออาจารยเ์ป็นเวลา  ๕ ปี  (นิสัย
มุตตกะ) 
 ๓. ระบบกลัยาณมิตร  ความเป็นกลัยาณมิตรเป็นระบบสังคมแบบพ่อปกครองลูก 
มีความเป็นกลัยาณมิตร  มีความเคารพและให้เกียรติซึ� งกนัและกนัตามหลกัสาราณียธรรม ๖  
คือ  กระทาํ  พดู คิดต่อกนัดว้ยเมตตา  รู้จกัแบ่งปัน เอื!อเฟื! อเผื�อแผ่  มีศีลและทิฏฐิเสมอกนั๑๓๙  
ซึ� งก็ปรากฎชัดจากกรณีพระบัญญติัในคราวที�สงฆ์ป่วยไข้ไวว้่า  พวกเธอไม่มีมารดาบิดา      
ถา้พวกเธอไม่พยาบาลกนัเอง  ใครเล่าจะคอยพยาบาลพวกเธอ...  ถา้มีอุปัชฌาย ์ อาจารย ์
สัทธิวิหาริก...  อนัเตวาสิกพึงพยาบาลภิกษุไข้นั!นจนตลอดชีวิต(หรือ)จนกว่าเธอจะหาย         
ถา้ไม่มี... สงฆต์อ้งพยาบาลภิกษุไขน้ั!น   ถา้ไม่พยาบาลตอ้งอาบติัทุกกฏ๑๔๐   
  
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
๑๓๖ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์  ฉบับประมวลศัพท์, หนา้  ๕๖๙. 
๑๓๗ พระพระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยตฺุโต), สอนนาค - สอนฑิต : ชีวติพระ – ชีวติชาวพุทธ, หนา้ ๓๐. 
๑๓๘ ว.ิม. (ไทย)  ๔/๖๖-๗๙/๘๒-๑๑๖. 
๑๓๙ ม.มู. (ไทย)  ๑๒/๔๙๒/๕๓๑-๕๓๒. 
๑๔๐ ว.ิม. (ไทย)  ๕/๓๖๕/๒๔๐-๒๔๑. 



๙๖ 

ตวัอย่างโครงสร้างอาํนาจหน้าที�ในสังคมสงฆ์ 

 
 
 
 
 
 
 

  
    
 
 
 

               
 
 

 ๓.๖.๗   ระบบควบคุมและการลงโทษของสงฆ์  
 ในทุกสังคมมีทั! งคนดีและไม่ดี  พระพุทธเจ้าจึงทรงบัญญัติพระวินัยเพื�อการ
ควบคุมป้องกนัยงัย ั!งความเสียหายและเพื�อการลงโทษผูก้ระทาํผิด   เพื�อให้ผูก้ระทาํความผิด
กลบัตวัเป็นคนดีและเพื�อช่วยป้องกนัความชั�วร้ายที�จะเกิดขึ!นในอนาคต๑๔๑  การลงโทษนั!น
เป็นพุทธวิธีในการสั�งสอนฝึกฝนอบรมคน  คือ  ลงโทษดว้ยวิธีแบบสุภาพ,  วิธีแบบรุนแรง,    
และวิธีทั!งแบบสุภาพและแบบรุนแรงผสมกนั   ถา้บุรุษผูที้�ควรฝึกไดแ้ต่ฝึกไม่ไดด้ว้ยวิธีทั!ง ๓ 
พระองค์ก็จะฆ่าเขาทิ!งเสีย คือ  ไม่ควรว่ากล่าวสั�งสอน๑๔๒  การลงโทษหรือที� เ รียกว่า
นิคหกรรมนี!  พระพทุธเจา้ไดท้รงวางลาํดบับทลงโทษจากเบาไปหาหนกั  ๕  วิธี  คือ 

                                                 
๑๔๑ สมภาร  พรมทา, “สิทธิในทัศนะของพุทธศาสนา”,  พุทธศาสน์ศึกษา, ปีที�  ๑ ฉบับที�  ๑ 

(มกราคม-เมษายน, ๒๕๓๗) :  ๖๑.    
๑๔๒ องฺ.จตุกฺก. (ไทย)  ๒๑/๑๑๑/๑๖๙-๑๗๑.    

คณะสงฆ ์

อุปัชฌาย(์ผูบ้วชให)้ 

สิทธิวิหาริก(ภิกษุและสามเณร) 

พระธรรมวินยั 

อาจารย(์ผูใ้หอ้ยูด่ว้ย) 

อนัเตวาสิก(ภิกษุและสามเณร) 

สัทธิวหิาริกวตัร : ขอ้ปฏิบติัอุปัชฌายที์�พึงทาํแก่
สทัธิวหิาริก   
๑. เอาธุระในการศึกษา 
๒. สงเคราะห์ดว้ยบริขาร บาตร จีวร 
๓. ขวนขวาย ป้องกนั หรือระงบัความเสื�อมเสีย 
๔. พยาบาลเมื�ออาพาธ 

 อุปัชฌายวตัร :ขอ้ปฏิบติัสทัธิวหิาริกที�พึงกระทาํ
แก่พระอุปัชฌาย ์ 
๑. เอาใจใส่ ปรนนิบติัรับใช ้ 
๒. คอยศึกษาเล่าเรียนจากท่าน  
๓. ขวนขวายป้องกนัหรือระงบัความเสื�อมเสีย 
๔. รักษานํ! าใจของท่าน, มีความเคารพ  
๕. พยาบาลเมื�อท่านอาพาธ 



๙๗ 

     ๑.  ตชัชนียกรรม   การลงโทษดว้ยการป่าวประกาศต่อหนา้สงฆ ์๑๔๓ 
     ๒. นิยสกรรม  การลงโทษดว้ยการถอดยศและการตดัสิทธิ� ๑๔๔ 
     ๓. ปัพพาชนียกรรม  การลงโทษดว้ยการขบัไล่ออกจากหมู่สงฆ์๑๔๕   
     ๔. ปฏิสารณยีกรรม  การลงโทษดว้ยการใหส้าํนึกผิด เช่น การใหไ้ปขอขมา๑๔๖ 

                  ๕. อกุเขปนียกรรม การลงโทษดว้ยการยกออกจากหมู่๑๔๗ ห้ามฉัน ห้ามอยูร่่วมกบั
สงฆ(์คลา้ยถกูคว ํ�าบาตรหรืออยูป่ริวาส)  เพราะเหตุไม่ยอมรับวา่เป็นอาบติั๑๔๘     
 การเกิดโทษ คือ เกิดเหตุความไม่ดีไม่งามหรือเหตุความเสื�อมเสียเดือดร้อนนั!น 
เรียกว่า  เกิดอธิกรณ์   หมายถึง  โทษเรื�องราวความเสื�อมเสียหรือคดีความในบริบทที�เป็นคดี
ของพระสงฆ์๑๔๙  ซึ� งอธิกรณ์หรือคดีความนั!นเกิดจาก  ๔ สาเหตุ คือ ๑๕๐ 

  ๑. ววิาทาธิกรณ์   คือ การทะเลาะวิวาท โตแ้ยง้ ด่าทอกนั หรือว่ากล่าวกนัไปคนละ
ทาง   ไม่ลงรอยกนัในเรื�องเกี�ยวกบัพระธรรมวินยั  เช่น นี! มิใช่ธรรม...  นี! มิใช่วินยั...   นี! ตถาคต
ไม่ไดป้ระพฤติมา...  นี!ตถาคตไม่ไดท้รงบญัญติัไว.้.. นี!อาบติัไม่ชั�วหยาบ ๑๕๑   

 ๒. อนุวาทาธิกรณ์    คือ การโจท ฟ้อง กล่าวหา ใส่ความกนัดว้ยศีลวิบติั อาจาร
วิบติั  ทิฏฐิวิบติั  และอาชีววิบติั๑๕๒   

 

                                                 
๑๔๓ ว.ิจู. (ไทย)  ๖/๑-๑๐/๑-๒๑.  
๑๔๔ ว.ิจู. (ไทย)  ๖/๑๑-๒๐/๒๑-๓๘.  
๑๔๕ ว.ิจู. (ไทย)  ๖/๒๑-๓๒/๓๙-๖๕.  
๑๔๖ ว.ิจู. (ไทย)  ๖/๓๓-๔๕/๖๕-๘๕.  
๑๔๗ ว.ิจู. (ไทย)  ๖/๔๖-๗๔/๘๕-๑๕๒.   
๑๔๘ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์   ฉบับประมวลศัพท์, หนา้  ๕๕๖-

๕๕๗.  
๑๔๙ พระมหาหรรษา  ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร),  “รูปแบบการจดัการความขดัแยง้โดยพุทธสันติวิธี : 

กรณีลุ่มนํ! าแม่ตาชา้ง จ. เชียงใหม่”, หนา้ ๔๙. 
๑๕๐ ว.ิจู. (ไทย)  ๖/๒๑๕/๓๓๐-๓๓๑. 
๑๕๑ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์  ฉบับประมวลศัพท์,  หนา้  ๓๘๐.,   

ว.ิจู. (ไทย) ๖/๒๑๕/๓๓๑. 
๑๕๒ ว.ิจู. (ไทย)  ๖/๒๑๕/๓๓๑-๓๓๒. 



๙๘ 

 ๓. อาปัตตาธิกรณ์  คือ ทะเลาะกนัเรื�องวิธีการทาํ ขั!นตอนหรือลาํดบัการปรับอาบติั
และการปลดเปลื!องใหพ้น้ผิดจากอาบติัที�ล่วงละเมิด๑๕๓  
    ๔.  กิจจาธิกรณ์  คือ ทะเลาะกนัเรื�องวิธีการทาํ ขั!นตอนหรือลาํดบัสังฆกรรม๑๕๔

      

  ๓.๖.๘   วธีิการระงับอธิกรณ์ 

 เมื�อเกิดโทษขดัแยง้กนัหรือเกิดเหตุอธิกรณ์ในเรื�องใดเรื�องหนึ� งจาก ๔ สาเหตุ คือ  
วิวาทาธิกรณ์  อนุวาทาธิกรณ์  อาปัตตาธิกรณ์ และกิจจาธิกรณ์  พระพทุธเจา้ทรงกาํหนดให้ใช้
วิธีการตดัสินหรือการแกไ้ขปัญหาให้ยติุลงดว้ยหลกัอธิกรณสมถะ ๗  คือ ธรรมเครื�องระงบั
อธิกรณ์หรือวิธีการดาํเนินการเพื�อระงบัเหตุที�ยงัไม่เกิดขึ!นและเกิดขึ!นแลว้ให้ยติุลง  อธิกรณ
สมถะ ๗  คือ  

  ๑. สัมมุขาวินัย  คือ การตัดสินด้วยการตกลงยอมรับผิดในที�พร้อมหน้าสงฆ ์ 
พร้อมหนา้ธรรม   พร้อมหนา้วินยัและพร้อมหนา้บุคคลคู่กรณี 

 ๒. สตวินัิย  คือ  การตดัสินโดยอา้งวา่เป็นผูมี้สติสมบูรณ์(พระอริยะ) 
 ๓. อมูฬหวนัิย คือ  การตดัสินยกประโยชน์ใหแ้ก่ภิกษุผูเ้ป็นบา้  
 ๔. ปฏิญญาตกรณะ   คือ  การตดัสินลงโทษตามคาํรับสารภาพของผูก้ระทาํผิด 

  ๕. เยภุยยสิกา  คือ  เมื�อตกลงหาขอ้ยติุไม่ได ้ กต็ดัสินดว้ยการใชเ้สียงขา้งมาก 
 ๖. ตัสสปาปิยสิกา คือ วิธีลงโทษโดยตัดสินผูก้ระทาํผิดเมื�อสงฆ์พิจารณาตาม

พยานหลกัฐานแลว้  แมว้า่ผูก้ระทาํผิดจะไม่ยอมรับสารภาพกต็าม 
       ๗. ตณิวตัถารก  คือ วิธีการประนีประนอม พดูคุย ปรับความเขา้ใจหรือให้เลิกแลว้

ต่อกนั๑๕๕    

                                                 
๑๕๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา้กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  วินัยมุข  เล่ม ๒ หลักสูตรนักธรรมชั\นโท, 

พิมพ์ครั! งที�   ๓๑, (กรุงเทพฯ:มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๑๕๔–๑๖๐,   พระราชธรรมนิเทศ          
(ระแบบ  ฐิตญาโณ), พระพุทธศาสนาปริทรรศน์, พิมพค์รั! งที� ๒, (กรุงเทพฯ : มหามกุฏราชวิทยาลยั, ๒๕๓๙), 
หนา้  ๓๕๘-๓๗๑.   

๑๕๔ วิ.จู. (ไทย)  ๖/๒๑๕/๓๓๒,  สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วินัยมุข      
(เล่ม ๓) หลกัสูตรนักธรรมชั\นเอก, (กรุงเทพฯ:มหามกฏุราชวทิยาลยั, ๒๕๔๓), หนา้ ๑ - ๘.  

๑๕๕ ว.ิมหา. (ไทย)  ๒/๖๕๕/๗๓๖,  ว.ิจู.(ไทย)  ๖/๑๘๕-๒๑๓/๒๑๘-๒๔๑. 



๙๙ 

     กล่าวโดยสรุป  กคื็อ  เมื�อเกิดเหตุอธิกรณ์ขดัแยง้กนั  ๔  อยา่ง  สังคมสงฆส์ามารถ
เลือกใชวิ้ธีการตดัสิน(อธิกรณสมถะ)ตามความเหมาะสมไดถึ้ง ๗ วิธี  คือ                 
  ๑. ววิาทาธิกรณ์   ตดัสินได ้ ๒ วิธี คือ  สมัมุขาวินยั, เยภุยยสิกา 
  ๒. อนุวาทาธิกรณ์  ตดัสินได ้ ๔ วิธี คือ  สัมมุขาวินัย, สติวินัย, อมูฬหวินัย,        
ตสัสปาปิยสิกา             
  ๓. อาปัตตาธิกรณ์ ตดัสินได ้๓ วิธี คือ สมัมุขาวินยั, ปฏิญญาตกรณะ, ติณวตัถารกะ 
  ๔. กจิจาธิกรณ์   ตดัสินได ้ ๑ วิธี คือ  สมัมุขาวินยั๑๕๖ 
   

๓.๗   สังคมสงฆ์สังคมอดุมคติ 

  เป็นที�ทราบกนัว่า  พระพุทธเจา้ทรงมีชาติกาํเนิดและพระเครือญาติเป็นวรรณะ
กษตัริย ์ ในขณะเดียวกนัอิทธิพลของระบบวรรณะก็ยงัไดรั้บการปฏิบติักนัอย่างเคร่งครัด     
จึงเป็นไปไม่ไดที้�พระองคจ์ะไม่รู้  ไม่เขา้ใจในระบบโครงสร้างของสังคมที�เป็นอยู่   แต่เมื�อ
พระองค์ทรงสร้างสังคมสงฆเ์ป็นสังคมของพระองค์เอง   กลบัพบว่าสังคมสงฆ์มีลกัษณะที�
ตรงกนัขา้มกบัระบบวรรณะ  กล่าวคือ  พระองค์ไดบ้ญัญติัพระวินัยเพื�อทาํการสลายระบบ
วรรณะ  โดยคนที�จะเขา้มาบวชนั!นไม่ว่าจะเป็นคนที�มาจากวรรณะใด ๆ  มีสกุลสูงตํ�าหรือมี
พื!นเพแตกต่างกนัอยา่งไร  เมื�อเขา้มาบวชแลว้จะตอ้งปฏิบติัตามพระวินยัโดยเสมอเหมือนกนั  
ทุกคนมีสิทธิในการไดรั้บโอกาสหรือประโยชน์ที�เกิดจากสังคมสงฆ์  โดยภาพรวมก็คือ 
พระองค์ทรงคาดหวงัที�จะให้สังคมสงฆ์เป็นสังคมแห่งความเสมอภาคเท่าเทียมกนัทั!งความ
เสมอภาคทางด้านจติใจ  และ ความเสมอภาคทางด้านวตัถุ  ดงัมีรายละเอียดต่อไปนี!  
 

 ๓.๗.๑   ความเสมอภาคทางด้านจิตใจ 
 ความเสมอภาคทางด้านจิตใจนั!นเป็นความรู้สึกของการได้รับการปฏิบัติอย่าง

ยุติธรรมเท่าเทียมกันเหมือนกับคนอื�น ๆ ตามเงื�อนไขที�พระวินัยได้กาํหนดไว ้ กล่าวคือ        
ถา้กระทาํถกูตอ้งชอบธรรมกย็อ่มไดรั้บความถกูตอ้งชอบธรรมเสมอเหมือนกนั   ถา้กระทาํผิด
ธรรมวินยักต็อ้งไดรั้บการลงโทษเสมอเหมือนกนั  ดงัจะเห็นไดจ้าก  

                                                 
๑๕๖ ว.ิ ภิกฺขนีุ. (ไทย) ๓/๑๒๔๒/๔๐๐,  กงฺขา.อ.  ๓๓๘-๓๓๙,  องฺ.ทุก. ๒๐/๒๐๒-๒๐๓/๑๒๓,  

ว.ิจู. (ไทย)  ๖/๒๒๘-๒๓๙.  



๑๐๐ 

 ๑.  ความเสมอภาคในระบบพรรษา   อายุพรรษา คือ รูปแบบของการนับอาย ุ     
โดยนบัอายพุรรษาตั!งแต่วนัแรกที�เริ�มบวช  ซึ�งถกูนาํมาเป็นเงื�อนไขประตูบานแรกของการกา้ว
ไปสู่สงัคมที�ปราศจากวรรณะ  เป็นสงัคมแห่งความเสมอภาค  เงื�อนไขนี!  ถือวา่เป็นความสาํเร็จ
ในการจดัระบบสังคมของพุทธศาสนา๑๕๗  กล่าวคือ  พระพุทธเจา้ทรงบญัญติัให้สังคมสงฆ์
ยดึถือธรรมเนียมปฏิบติัวา่  ภิกษุทั!งหลาย   เราอนุญาตการกราบไหว ้  การลุกรับ  อญัชลีกรรม    
สามีจิกรรม   อาสนะอนัเลิศ   นํ! าอนัเลิศ   บิณฑบาตอนัเลิศตามลาํดบัพรรษา๑๕๘  แมว้่าภิกษุ
ที�มาบวชทีหลงัจะมีอายมุาก  มีชาติตระกลูสูง  มีตาํแหน่งหรือสถานะทางสงัคมเป็น พราหมณ์ 
กษตัริย ์ ไวศยะ และศูทร  เมื�อเขา้มาบวชทีหลงัจะตอ้งเคารพผูที้�บวชก่อนเสมอ  ดงัเช่น       
พระติสสะผูเ้ป็นวรรณะกษตัริยไ์ม่ยอมทาํสามีจิกรรมคือการตอ้นรับ  การลุกไหวแ้ก่พระที�มี
อายพุรรษามากกวา่ตน   พระองคจึ์งตาํหนิและตดัสินวา่พระติสสะเป็นฝ่ายผิดและให้เป็นผูไ้ป
ขอขมาโทษต่อพระที�มีอายพุรรษามากกวา่๑๕๙     

 ในเชิงธรรมะแลว้ ระบบพรรษาก็ยงัช่วยเป็นเครื�องมือในการลดละทิฎฐิมานะได้
อีกดว้ย   ดงัเจา้ศากยะทั!ง ๖  พระองค์   เมื�อบวชทีหลงัก็ตอ้งทาํสามีจิกรรม  คือ การเคารพ
กราบไหว้ต่อพระอุบาลีผู ้เ ป็นช่างตัดผม ๑๖๐  ดังนั! น หลักระบบอายุพรรษาหรือหลัก         
อาวุโส-ภันเต  (บวชทีหลงั-บวชก่อน)  จึงเป็นหลกัที�สร้างสังคมสงฆใ์ห้เป็นสังคมที�ปราศจาก
ชนชั!นวรรณะ  เป็นสังคมแห่งความเสมอภาคเท่าเทียมกนั  ซึ� งก็จดัเป็นลกัษณะสําคญัของ
ระบบสังคมนิยม  และโดยหลกัสากลแลว้ ความเสมอภาคถือว่าเป็นหลกัแห่งความยุติธรรม
และความเคารพในศกัดิ� ศรีแห่งความเป็นมนุษย์๑๖๑ 

 ๒.  ความเสมอภาคในเพศวิถี   การบวชภิกษุณีจดัว่าเป็นปรากฏการณ์ของการ
บุกเบิกพื!นที�ของความเสมอภาคเกี�ยวกบัสิทธิทางเพศ   คือ ทุกคนมีสิทธิ� ที�จะบวชไดเ้ท่าเทียม
กันหากมีคุณสมบัติครบถ้วนตามพุทธบัญญติัไม่ว่าจะอยู่วรรณะใด  เพศใด  โดยเฉพาะ
                                                 

๑๕๗ วราคม  ทีสุกะ, ความคิดทางสังคมและทฤษฎีทางสังคมวิทยา, (กรุงเทพฯ: ประทานพร, 
๒๕๒๕), หนา้ ๑๐๙. 

๑๕๘ ว.ิจู. (ไทย)  ๗/๓๑๑/๑๒๕-๑๒๖. 
๑๕๙ มหามกฎุราชวทิยาลยั, พระธัมมปทฏัฐคาถาแปล ภาค ๑,  พิมพค์รั! งที� ๑๓, (กรุงเทพฯ : มหามกุฏ

ราชวทิยาลยั, ๒๕๒๙ ), หนา้  ๕๓-๖๓. 
๑๖๐ พระเทพวิสุทธิญาณ (อุบล นนทโก), ประวัติอนุพุทธสังเขป ๙๙, (กรุงเทพฯ : มหามกุฏราช

วทิยาลยั, ๑๕๓๘ ), หนา้  ๑๘. 
๑๖๑ ปรีชา  ชา้งขวญัยนื,  ทรรศนะทางการเมอืงของพระพุทธศาสนา, หนา้  ๙๕. 



๑๐๑ 

นกับวชหญิงซึ� งไม่เคยปรากฎมีในสังคมอินเดียมาก่อน   เพราะในทางวฒันธรรมของอินเดีย  
สถานภาพของผูห้ญิงนั!นเป็นเพียงแค่สมบติัของผูช้าย  ดงัที�ปรากฎตามองคก์าเมสุมิจฉาจาร  
๒๐  จําพวก คือ หญิงที� ซื! อไถ่มาด้วยทรัพย์  หญิงที� เป็นทั! งภรรยาเป็นทั! งทาส  เป็นต้น   
พระองค์ให้โอกาสความเสมอภาคศักดิ� ศรีของความเป็นมนุษย์   แม้ว่าสภาพสังคมและ
สิ�งแวดลอ้มอาจจะยงัไม่เอื!ออาํนวยต่อนักบวชสตรีมากนักก็ตาม    แต่อย่างนอ้ยก็ยงัเป็นการ
ยอมรับความเป็นจริงเกี�ยวกบัสติปัญญาความสามารถของสตรี   ที�เท่าเทียมกบับุรุษในเรื�อง
ของโอกาสการปฏิบติัธรรมและการบรรลุธรรม  ดงัพทุธพจน์ที�ตรัสวา่  อานนท ์ มาตุคามออก
จากเรือนบวชเป็นบรรพชิตในธรรมวินัยที�ตถาคตทรงประกาศไว ้  สามารถทาํให้แจง้โสดา
ปัตติผล   สกิทาคามิผล  อนาคามิผล   หรืออรหัตตผลได้๑๖๒  อนัเป็นนยัยะแสดงว่า บุรุษจะ
เป็นบณัฑิตในที�ทั!งปวงกห็าไม่   แมส้ตรีกเ็ป็นบณัฑิตไดเ้หมือนกนั  

  อาจมีคนตั!งคาํถามวา่  ถา้เสมอภาคทางเพศแลว้ทาํไมภิกษุณีจึงมีศีลขอ้หา้มมากมาย  
ซึ� งก็อาจถูกมองว่าไม่เสมอภาคเท่าเทียมกนั   การที�พระพุทธเจา้ทรงกาํหนดพระวินัยหรือ
กฎระเบียบตาํแหน่งหนา้ที�  อาํนาจความรับผิดชอบ  สถานะบทบาท หรือเงื�อนไขต่าง ๆ ของ
การอยู่ร่วมกนันั!นเป็นการจดัวางความสัมพนัธ์เชิงสังคม  ไม่ใช่การกีดกนัหรือบงัคบัขู่เข็ญ   
แต่เป็นการจดัวางการปฏิบติัต่อกนัตามความเหมาะสมแก่สถานภาพ  ดงันั!น  พระพุทธเจา้
ไม่ไดม้องความสัมพนัธ์เชิงสังคมว่าเป็นความไม่เสมอภาคเท่าเทียม  แต่ทรงมองหลกัสิทธิ
ของการเขา้ถึงประโยชน์หรือโอกาสต่างหากเล่าว่าเป็นสัญลกัษณ์   เป็นเครื�องแสดงถึงความ
เสมอภาคเท่าเทียมกนั      

 ๓.  ความเสมอภาคในเกณฑ์มาตรฐานเดียวกัน   การบวชเป็นการแสดงถึงสภาพ
การยอมรับที�จะปฏิบัติตามเงื�อนไขร่วมกัน   ทุกคนที�บวชย่อมมีอิสรเสรีภาพในการที�จะ
ประพฤติปฏิบติัธรรมไดอ้ยา่งเต็มที�  เป็นเสรีภาพที�ตอ้งมีความรับผิดชอบหรืออยูใ่นขอบเขต
แห่งพระธรรมวินัย   เพราะเป็นความจริงที�ว่า หากบุคคลใช้เสรีภาพที�ไม่มีขอบเขตจาํกัด       
ในที�สุดสังคมนั!นก็จะไม่มีเสรีภาพหลงเหลืออยูเ่ลย๑๖๓  ดงันั!น พระวินยั คือ หลกัมาตรฐานที�
ตอ้งปฏิบติัเสมอเหมือนกนัหมด  ทุกคนจึงมีสิทธิหรือเสรีภาพอยา่งเท่าเทียมกนั   ดงัจะเห็นได้
ชดัเจนในหลกัมหาปวารณาเมื�อครั! งที�พระพทุธเจา้ประทบันั�งอยูพ่ร้อมกบัภิกษุ ๕๐๐ รูป   แลว้
                                                 

๑๖๒ ว.ิจู. (ไทย)  ๗/๔๐๒/๓๑๖. 
๑๖๓ ประยงค ์ สุวรรณบุปผา, รัฐปรัชญา แนวคิดตะวันออก – ตะวันตก (กรุงเทพฯ : โอ.เอส.พริ!นติ!ง

เฮาส์ , ๒๕๔๑), หนา้  ๓๓๘. 



๑๐๒ 

ตรัสกบัภิกษุทั!งหลายว่า   บดันี!    เราขอปวารณาต่อเธอทั!งหลาย  เธอทั!งหลายจะไม่ติเตียน
กรรมอะไร  ๆ   อนัเป็นไปทางกายหรือทางวาจาของเราบา้งหรือ๑๖๔  นี! แสดงถึงความเสมอ
ภาคเท่าเทียมในมาตรฐานเดียวกนัหมด  ไม่มีอภิสิทธิ� ชนเพราะเห็นแก่หน้าหรือตาํแหน่ง
หนา้ที�การงาน  แต่ทั!งนี! ก็ยงัมีขอ้น่าสังเกตอยา่งหนึ� ง  คือ  ในบางกรณีแห่งสถานะหรือภาวะ
ผูน้าํที�จาํเป็นจะตอ้งมีขอ้ยกเวน้   เนื�องจากพระพุทธเจา้ในฐานะผูน้าํที�จาํเป็นตอ้งบญัญติัหรือ
เพิกถอนพระวินยั   ซึ� งจาํเป็นจะตอ้งแกไ้ขหรือปรับปรุงและตอ้งเผชิญกบัสภาพปัญหาต่าง ๆ  
พระองคจึ์งไม่ตอ้งปฏิบติัตามพระวินยัที�ทรงบญัญติัไวเ้ฉพาะในบางกรณี  เช่น การห้ามแสดง
ปาฏิหาริย์๑๖๕  เป็นตน้  ซึ� งเป็นสภาวะเผดจ็การของผูน้าํที�จาํเป็นจะตอ้งบุกเบิกหรือนาํพาสังคม
ใหม่ในระยะแรกเริ�ม 

  

 ๓.๗.๒   ความเสมอภาคทางด้านวตัถุ 

 ว ัตถุปัจจัย ๔  เป็นเงื�อนไขสําคัญข้อหนึ� งของการดํารงอยู่ของสังคมสงฆ ์              
ถ้าปัจจัย ๔  ขาดแคลนก็จะส่งผลให้การปฏิบัติหรือการดําเนินชีวิตเป็นไปด้วยความ
ยากลาํบาก  ดงัพุทธดาํรัสที�ตรัสว่า  ความหิวเป็นโรคอยา่งยิ�ง๑๖๖  แต่ถา้เกิดมีมากเกินไปก็จะ
เกิดกิเลสตณัหา ดุจดงัผลกลว้ยฆ่าตน้กลว้ย   ขุยไผ่ฆ่าตน้ไผ่  ดอกออ้ฆ่าตน้ออ้  ลูกมา้อสัดร   
ฆ่าแม่ม้า๑๖๗  ดังนั!น   ในระบบของสังคมสงฆ์ ก่อนบวชจะต้องสละทรัพยสิ์นเงินทอง๑๖๘     
เมื�อบวชแลว้ก็จะตอ้งใช้สอยปัจจยั  ๔  เพียงเพื�อการยงัอตัภาพให้เป็นไปไดเ้ท่านั!น  ไม่ใช่
บริโภคหรือใช้สอยเพื�อการบํารุงบําเรอให้ร่างกายสวยงาม หรือเพื�อความเพลิดเพลิน
สนุกสนาน๑๖๙   ปัจจยั ๔ ที�เป็นสิ�งจาํเป็นพื!นฐานของสงฆ ์ เรียกว่า อฏัฐบริขาร  ๘  คือ สบง 
จีวร  สังฆาฏิ  บาตร  มีดโกนหรือมีดตดัเลบ็  เข็ม  ประคดเอว กระบอกกรองนํ! า๑๗๐  แต่ใน
                                                 

๑๖๔ ส.ํส. (ไทย)  ๑๕/๒๑๕/๓๑๒. 
๑๖๕ ข.ุป. (ไทย)  ๓๑/๑๑๖/๑๗๗. 
๑๖๖ ข.ุธ. (ไทย)  ๒๕/๒๐๓/๙๕.  
๑๖๗ ว.ิจู. (ไทย)  ๗/๓๓๕/๑๘๐. 
๑๖๘ ที.สี (ไทย)  ๙/๑๙๔/๖๕-๖๗,  ม.อุ. (ไทย)  ๑๔/๑๔/๑๙-๒๒. 
๑๖๙ พระครูบวรวิหารการ  (วินัย  วินโย),  คู่มือทําวัตรสวดมนต์ฉบับบวชบําเพ็ญพรต วัดมหรรณ      

พารามวรวหิาร,  พิมพค์รั! งที�  ๓,  (กรุงเทพฯ:อรุณการพิมพ,์ ๒๕๕๕), หนา้  ๒๒๒-๒๒๔. 
๑๗๐ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์  ฉบับประมวลศัพท์, หนา้  ๑๗๔-

๑๗๕. 



๑๐๓ 

ภายหลงัทรงอนุญาตให้สงฆมี์ทรัพยสิ์นหรือสิ�งของเครื�องใชอื้�น ๆ  ตามที�ทายกผูมี้จิตศรัทธา
ถวาย๑๗๑   ทั!งนี!กเ็พื�อการอนุเคราะห์  เพื�อการบาํบดัทุกข ์และการแกไ้ขปัญหาความยากลาํบาก
ต่อการปฏิบติัธรรม   นอกจากนี! การใชส้อยปัจจยั  ๔  ยงัตั!งอยู่บนหลกัการที�ว่าการไม่สะสม
ส่วนเกินหรือการไม่ยดึถือไวเ้ป็นกรรมสิทธิ� ส่วนตวั   

 ความเสมอภาคของการมีหรือการใชปั้จจยั ๔ อยา่งจาํเป็น  เรียบง่าย  และเท่าเทียม
กนัของสงัคมสงฆน์ั!นดูไดจ้ากหลกัเครื�องอาศยัของบรรพชิต  ที�เรียกวา่ นิสยั  ๔  คือ  กล่าวคือ  

  ๑. อาหาร   เป็นความจริงที�ว่าสัตว์ทั! งหลายทั! งปวงดาํรงอยู่ได้ด้วยอาหาร๑๗๒          
พระพทุธเจา้ทรงกาํหนดใหภิ้กษุตอ้งแสวงหาอาหารจากชาวบา้นเป็นหลกั  คือ การบิณฑบาต
ขอคาํขา้วอนัหาไดด้ว้ยปลีแขง้มากที�สุดไม่เกิน ๓ บาตร  และจะตอ้งแบ่งปันให้กบัผูป้ฏิบติั
ธรรมร่วมกนั๑๗๓  การแสวงหาอาหารนั!นจะตอ้งเป็นไปแบบวนัต่อวนั    ห้ามเก็บสะสมอาหาร
ไวล่้วงวนัหรือคา้งคืนตามหลกักาลิก ๔   อีกทั!งทรงห้ามอาหารที�เอ่ยปากขอและยงัไม่ไดรั้บ
ประเคน๑๗๔    

 ๒. เครื�องนุ่งห่ม    ผา้บงัสุกุลคือผา้ที�พระพุทธเจา้ทรงอนุญาตให้ภิกษุเก็บเศษผา้
ท่อนเล็กท่อนน้อยซึ� งตกอยู่ตามพื!นดิน  เปื! อนฝุ่ นไม่สะอาดมาเย็บตัดปะต่อกันเป็นผืน           
แลว้ซัก  เยบ็  ยอ้มเพื�อใช้เป็นจีวรนุ่งห่มได ้  โดยหลกัแลว้พระพุทธเจา้ไม่ทรงประสงค ์        
ให้พระภิกษุสงฆ์ทาํการสั�งสมไตรจีวรหรือเครื� องนุ่งห่มเกิน ๓  ผืน  ดังจะเห็นได้จาก             
ผา้อดิเรกจีวรภิกษุครอบครองเกิน ๑๐  วนัตอ้งอาบติันิสสัคคิยปาจิตตีย์๑๗๕  ซึ� งเป็นการบงัคบั
ใหต้อ้งสละเพื�อตกเป็นของสงฆส่์วนรวม  

                                                 
๑๗๑ กรณีห้ามพระรับ แลกเปลี�ยน จับต้องเงินและทอง  วิธีแก้ไขถ้าภิกษุรับมาแลว้ต้องสละทิ!ง

ท่ามกลางสงฆแ์ละอาศยัฆราวาสที�เรียกวา่กปัปิยการกหรือไวยาวจักรมาทาํหนา้ที�เปลี�ยนไห้เป็นปัจจยั ๔ ที�สมควร
แก่ภิกษุบริโภค,  พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์  ฉบับประมวลศัพท์,  หน้า  ๓๙, 
๓๕๐, ๔๘๗. 

๑๗๒ สพฺเพ สตฺตา อาหารฏฺฐิติกา  สตัวท์ั!งหลายทั!งปวง  ดาํรงอยูด่ว้ยอาหาร ๔  มีทั!งหยาบและละเอียด  
คือ  กพฬิงการาหาร  ผสัสาหาร  มโนสญัเจตนาหาร วญิญาณาหาร,  ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๓๐๓/๒๕๑. 

๑๗๓ ว.ิมหา. (ไทย)  ๒/๒๓๒/๓๙๐. 
๑๗๔ กาลิก ๔ คือ ยาวกาลิก เชา้ถึงเที�ยง,  ยามกาลิก วนัหนึ�งกบัคืนหนึ�ง, สัตตาหกาลิก ภายในเวลา ๗ 

วนั,  ยาวชีวิก ไม่จากดัเวลา,  พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์  ฉบับประมวลศัพท์,  
หนา้ ๒๐,  ว.ิมหา. (ไทย) ๒/๒๖๓/๔๑๕. 

๑๗๕ ว.ิป. (ไทย)  ๘/๑๖๒/๑๒๘. 



๑๐๔ 

 ๓. ที�อยู่อาศัยหรือเสนาสนะ   พระพุทธเจ้าทรงอนุญาตให้ภิกษุอาศยัอยู่ในป่า     
โคนไม ้ ภูเขา  ซอกเขา  ถ ํ!า   ป่าชา้  ป่าชฏั  ที�กลางแจง้  ลอมฟาง  เพื�อทาํเป็นเสนาสนะสาํหรับ
การบาํเพ็ญจิตภาวนา   ภายหลงัทรงอนุญาตที�อยู่อีก ๕ ชนิด คือ กุฏิวิหาร  อาคารเรือนมุง 
เรือนชั!น  เรือนโลน้๑๗๖   ซึ� งภิกษุสามารถอยูอ่าศยัไดแ้ต่ก็ยงันบัว่าเป็นอติเรกลาภ  แมจ้ะเป็น
อติเรกลาภทรงบญัญติักาํหนดขนาดความใหญ่โตของห้องไวย้าวไม่เกิน ๑๒ คืบ กวา้งไม่    
เกิน ๗ คืบโดยคืบพระสุคต   ถา้สร้างใหล่้วงเกินประมาณเป็นสังฆาทิเสส๑๗๗   ที�อยูอ่าศยัหรือ
เสนาสนะหรืออารามนี! เป็นสิ�งที�ภิกษุรูปใดรูปหนึ� งจะผูกขาดไวเ้ป็นสมบัติส่วนตัวไม่ได ้  
คณะก็ตาม   บุคคลก็ตาม   จะนาํไปสละหรือยกให้แก่ภิกษุหรือผูใ้ดผูห้นึ� งก็ไม่ได ้  ถา้นาํไป
สละหรือแจก(ยกให)้ตอ้งอาบติัถุลลจัจยั๑๗๘    

 ๔. ยารักษาโรค   พระพุทธเจา้ทรงอนุญาตให้ฉันยาดองดว้ยนํ! ามูตรเน่า  และยาที�
ผสมดว้ยเนยใส เนยขน้ นํ! ามนั นํ! าผึ!ง นํ! าออ้ย๑๗๙  เพื�อป้องกนัมิใหเ้ป็นการบาํรุงบาํเรอร่างกาย 

 
 

                                                 
๑๗๖ พระอุทยานเวฬุวนัที�พระเจา้พิมพิสารถวาย, สวนมะม่วงพร้อมสิ�งปลูกสร้างที�หมอชีวกโกมารภจั

ถวาย,   พระเชตะวนัพร้อมสิ�งปลูกสร้างที�อนาถบิณฑิกเศรษฐีถวาย,  และบุพพารามพร้อมสิ�งปลูกสร้างที�นาง
วิสาขามหาอุบาสิกาถวาย   ทั! งหมดถวายเป็นทรัพยสิ์นของสงฆ์เพื�อให้ใช้สอยอาศัยอยู่ร่วมกัน  ผลดัเปลี�ยน
หมุนเวียนเขา้พกัอาศยั   มิไดผู้กขาดวา่เป็นของภิกษุรูปใดรูปหนึ�ง   ดงัที�ทรงตรัสแก่อนาถบิณฑิกว่า ท่านจงจดั
ถวายเชตวนัแก่สงฆ์จากทิศทั!ง  ๔  ผูม้าแลว้และยงัไม่มา,    วิ.จู. (ไทย) ๗/๒๙๔/๘๙–๙๑,  วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๑๕/
๑๓๐,  ว.ิม. (ไทย) ๔/๕๙/๗๑.     

๑๗๗ ในปัจจุบนัถือตามมาตราวดัเป็นเมตร คือ ๑ คืบพระสุคตเท่ากบั ๒๕ เซนติเมตร ๒ คืบพระสุคต
เท่ากับ ๕๐ เซนติเมตร หรือ ๑ ศอกช่างไม้ ดังนั! น ๑ เมตรจึงเท่ากับ ๔ คืบพระสุคตหรือ ๒ ศอกช่างไม้,                   
วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓๔๒-๓๔๘/๓๗๘-๓๘๓,  พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์       
ฉบับประมวลศัพท์,  หนา้  ๓๑๓-๓๑๕. 

๑๗๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา้กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วินัยมุข  เล่ม ๒ หลักสูตรนักธรรมชั\นโท, 
หนา้  ๑๔๓-๑๔๖ . 

๑๗๙ คิลานปัจจัยเภสัชชบริขาร  คือ เภสัชทั! ง  ๕  ได้แก่  เนยใส  เนยขน้  นํ! ามนั  นํ! าผึ! ง  นํ! าออ้ย            
เป็นสิ�งสัปปายะสําหรับภิกษุเจ็บไข ้ จดัว่าเป็นบริขาร  คือ  บริวารของชีวิตดุจกาํแพงลอ้มพระนครเพราะคอย
ป้องกันรักษาไม่ให้อาพาธ  และคอยประคบัประคองชีวิตให้ดํารงอยู่ได้นาน  เป็นเครื�องบาํบัดโรคที�ให้เกิด
ทุกขเวทนาเนื�องจากธาตุกาํเริบใหห้ายไป,   ม.มู.อ.  ๑/๑๙๑/๓๙๗,  ม.มู.ฏีกา  ๑/๒๓/๒๑๓,  สารตฺถ.ฏีกา  ๒/๒๙๐/
๓๙๓,  สารตฺถ.ฏีกา  ๒/๒๙๐/๓๙๓,  ม.มู.อ.  ๑/๑๙๑/๓๙๗,  ม.มู.ฏีกา  ๑/๒๓/๒๑๓,  สารตฺถ.ฏีกา  ๒/๒๙๐/๓๙๓. 



๑๐๕ 

 ๓.๘   ทรัพย์สินของสงฆ์ 

       ทรัพยสิ์นของสงฆ์  หมายถึง วตัถุสิ�งของที�ถวายแก่สงฆ์ทั�วไปทั!งหมด   เป็นของ
สงฆท์ั!ง  ๔  ทิศโดยไม่เจาะจงใหภิ้กษุรูปใดรูปหนึ�ง    เป็นการให้เพื�อให้ตกเป็นของส่วนกลาง
ของสงฆ ์ ซึ� งกแ็ลว้แต่สงฆจ์ะตกลงใชส้อยร่วมกนั   ถา้เป็นอาหาร   หมายถึง  อาหารของพระ
ทั!งหลายทั!งปวง    ถา้เป็นของใช ้หมายถึงของใชข้องพระทั!งปวง    เมื�อเป็นของสงฆแ์ลว้สงฆ์
ไม่ใช ้ของนั!นก็ตกเป็นของวดัอื�น ๆ ต่อไป   โดยหลกัการ ก็คือ ภิกษุสงฆเ์ป็นผูมี้สิทธิ� และถือ
กรรมสิทธิ� ในทรัพยสิ์นร่วมกนั    สิ�งของที�จะถวายเป็นทรัพยสิ์นของสงฆน์ั!นมีเป็นจาํนวนมาก
ตามหลกัทานวตัถุ ๑๐ อยา่ง๑๘๐  กล่าวโดยยอ่   ทรัพยสิ์นของสงฆมี์  ๒  ประเภท คือ ครุภณัฑ์
และลหุภณัฑ ์ ไดแ้ก่  

  ๑. ลหุภัณฑ์   ของเบา   เช่น   บิณฑบาต   เภสัช   อฏัฐบริขาร  เป็นตน้  เป็นของที�
แจกกนัได ้  โดยการแต่งตั!งภิกษุเป็นตวัแทนสงฆ์ในการแจก  เช่น  อปัปมตัตกวิสัชชกภิกข ุ    
เจา้หนา้ที�แจกเภสชัและบริขาร  เป็นตน้ 
  ๒. ครุภัณฑ์   ของหนกั   ตามที�ท่านแสดงไวใ้นพระบาลี  มี  ๕  หมวด คือ   
                   ๑.   พื!นดินและของปลกูสร้างเป็นอาราม   ตลอดจนตน้ไม ้  
                  ๒.  พื!นดินและของปลกูสร้างเป็นวิหาร  กฏิุที�อยู ่
                  ๓.  ของที�เป็นตวัเสนาสนะ เช่น  เตียงตั�ง  ฟกู  หมอน   
                  ๔. เครื� องโลหะที�เป็นภาชนะและเครื�องมือ เช่น หม้อโลหะ อ่างโลหะ 
กระถางโลหะ  มีดใหญ่   กะทะโลหะ   ขวาน  จอบหรือเสียม   สวา่น     
                ๕.  เครื�องสัมภาระสาํหรับทาํเสนาสนะและเครื�องใช ้  เช่น  หวาย ไมไ้ผ ่  
หญา้มุงกระต่าย  หญา้ปลอ้ง  หญา้ทั�วไป  ดินเหนียว  ของทาํดว้ยไม้๑๘๑ 

  ครุภณัฑนี์!หา้มแจกกนัเป็นของส่วนตวั  ให้ตกเป็นของสาธารณะเพื�อประโยชน์ต่อ
การใช้สอยร่วมกนั   ถา้แจกให้เมื�อใช้แลว้ตอ้งคืนหรือเอาสิ�งอื�นมาใช้แทน และปรับอาบติั
ถุลลจัจยัแก่ผูที้�แจกเป็นของส่วนตวั   ภิกษุผูที้�นาํครุภณัฑข์องสงฆ ์ คือ  สิ�งของ  ๕  หมวดนี!   
                                                 

๑๘๐ ทานวตัถุ ๑๐  วตัถุควรแก่การให้ทาน คือ  ภตัตาหาร นํ! า  ผา้  ยานพาหนะ  ดอกไม ้ ของหอม      
เครื�องลูบไล ้  เครื�องที�นอน  ที�อยูอ่าศยั  ประทีปโคมไฟ,     [ออนไลน์]. แหล่งที�มา : http://www.dhammathai.org 
/practice/practice3.php    [ ๒๖  ตุลาคม  ๕๖] 

๑๘๑ วิ.มหา  (ไทย)  ๑/๑๙๕/๑๘๑,  วิ.ม  (ไทย)  ๕/๓๖๙/๒๔๕.    สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรม      
พระยาวชิรญาณวโรรส,  วนิัยมุข เล่ม ๒, หนา้ ๑๔๒-๑๔๔.    



๑๐๖ 

ไปสละหรือแจกใหค้ฤหสัถถื์อวา่เป็นมหาโจร    หา้มไม่ใหส้ละ  หา้มไม่ใหแ้จกหรือยกใหเ้ป็น
สิทธิ� ขาด    ถือว่าน้อมลาภของสงฆ์ไปให้ผู ้อื�น   ภิกษุ ที� กระทําดังกล่าวต้องอาบัติ                   
นิสสัคคิยปาจิตตีย ์   ยกเวน้การสละโดยของเลวแลกเปลี�ยนของดี  เพื�อประโยชน์ของสงฆ์
อยา่งใดอยา่งหนึ�ง   ซึ� งเรียกวา่  ผาติกรรม๑๘๒   

   

๓.๘.๑   วธีิการแบ่งปันทรัพย์สินของสงฆ์ 

  การแบ่งปันทรัพยสิ์นของสงฆ์  ก็คือ การบริหารแบ่งบนัจดัสรรปัจจยั ๔  ซึ� งตอ้ง
อาศยักฎระเบียบในการจดัทาํ  ในการเกบ็รักษาและในการแบ่งสรร๑๘๓ เป็นตน้  ในการจดัสรร
แบ่งปันทรัพยสิ์นของสงฆน์ั!น  พระพุทธเจา้ทรงอนุญาตให้สงฆท์าํการประชุมและตกลงกนั
ในการเลือกวิหารคือกฎีุบางแห่งไวส้าํหรับเก็บสิ�งของที�เป็นของสงฆ ์และแต่งตั!งภิกษุให้เป็น
ตวัแทนสงฆใ์นการดูแลรักษาและจดัสรรแบ่งปันทรัพยสิ์นของสงฆใ์ห้เกิดความเท่าเทียมกนั   
เช่น  ภิกษุการคลงั เรียกว่า ภณัฑาคาริกะ๑๘๔  ซึ� งตาํแหน่งที�ไดรั้บมอบหมายจากสงฆเ์พื�อการ
แจกจ่ายแบ่งปันนั!นมีปรากฎมากมายหลายชื�อ   ซึ� งภิกษุรูปเดียวอาจจะทาํหนา้ที�ตาํแหน่งหลาย
อย่างพร้อม ๆ กนัก็ได ้  เช่น  เป็นทั!งภิกษุผูมี้ตาํแหน่งหน้าที�แจกยาคู เรียกว่า ยาคุรทชกภิกข ุ 
เป็นทั!งผูแ้จกของขบเคี! ยว  เรียกว่า  ขชัชภาชกภิกขุ  เป็นตน้  โดยรวมแลว้ตาํแหน่งหน้าที�    
สาํคญัที�ปรากฎมีดงันี!   

    ๑.  ผูดู้แลแจกจ่ายเครื�องนุ่งห่ม  คือ  ผูรั้บ  ผูเ้กบ็  ผูแ้จกจีวร  เรียกว่า  จีวรปฏิคคาหก
ภิกข ุและจีวรภาชกะ๑๘๕   

    ๒. ผูดู้แลแจกจ่ายอาหาร คือ ผูรั้บ  ผูเ้ก็บ  ผูแ้จกภตัตาหาร เรียกว่า ภตัตุทเทสก
ภิกขุ๑๘๖      

 

                                                 
๑๘๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา้กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  วนิัยมุข เล่ม ๒ , หนา้ ๑๔๕-๑๕๓.  
๑๘๓ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต), พุทธธรรม, หนา้  ๔๔๘-๔๔๙.  
๑๘๔ ว.ิม. (ไทย)  ๕/๓๔๓/๑๔๔. 
๑๘๕ ว.ิม. (ไทย)  ๕/๓๔๒-๓๔๓/๑๔๓-๑๔๕. 
๑๘๖ วิ.ม. (ไทย)  ๕/๓๔๓/๑๔๔,  วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓๘๐-๓๘๑/๔๑๒-๔๑๓,  วิ.ป. (ไทย) ๘/๔๖๓/

๖๖๒ - ๖๖๓. 



๑๐๗ 

     ๓. ผู ้ดูแลแจกจ่ายเสนาสนะ คือ ผู ้รับ  ผู ้เก็บ  ผู ้แจกเสนาสนะที�พักอาศัย         
เรียกวา่   เสนาสนคาหาปกภิกข ุ และเสนาสนปัญญาปกภิกษุ๑๘๗  

    ๔. ผูดู้แลแจกจ่ายคิลานเภสัช  คือ  ผูรั้บ  ผูเ้ก็บ  ผูแ้จกคิลานเภสัช เรียกว่า         
เภสชัชะภาชกะภิกษุ 

 ทรัพยสิ์นที�ตกเป็นของสงฆ ์  สงัคมสงฆเ์ท่านั!นเป็นผูมี้อาํนาจในการบริหารจดัการ   
โดยที�พระพุทธเจ้าได้ทรงบัญญัติให้สงฆ์ใช้อาํนาจของตน   ด้วยการคัดเลือกภิกษุที� มี
คุณสมบัติที�ดีให้เป็นผูมี้อาํนาจเข้ามาทาํหน้าที�แทนสงฆ์ในการจัดสรรแบ่งปันทรัพยสิ์น      
เพื�อรักษาสิ�งของของสงฆแ์ละทาํการแจกจ่ายแบ่งปันอยา่งยติุธรรม   เพื�อป้องกนัไม่ใหเ้กิดการ
แยง่ชิงหรือทะเลาะเบาะแวง้กนั    ผูท้าํการจดัสรรแบ่งปันทรัพยสิ์นของสงฆน์ั!น  พระพุทธเจา้
ไดท้รงกาํหนดคุณสมบติัไวแ้ตกต่างกนัตามชนิดตาํแหน่งหน้าที�ที�รับผิดชอบ   แต่ที�สําคญั
หลกั ๆ จะตอ้งเป็นผูที้�ประกอบดว้ยคุณสมบติั  ๕  ประการ คือ     

  ๑.  ไม่ลาํเอียงเพราะความชอบ  
                   ๒. ไม่ลาํเอียงเพราะเกลียดชงั  
                   ๓. ไม่ลาํเอียงเพราะงมงาย  
                   ๔. ไม่ลาํเอียงเพราะกลวั  
                   ๕.  เป็นผูฉ้ลาดและรู้จกัสิ�งนั!นๆ  เป็นอยา่งดี๑๘๘     

  ในส่วนขอ้ที�  ๕  ที�ว่าตอ้งเป็นผูฉ้ลาดและรู้เขา้ใจสิ�งต่าง ๆนั!น  มีความหมายกวา้ง 
กล่าวคือ เป็นผูรู้้จกัเลือก  เป็นผูรู้้จกัวินิจฉัย๑๘๙  เป็นผูรู้้ประโยชน์  เป็นผูรู้้ธรรม๑๙๐ เป็นผูรู้้
ประมาณ๑๙๑ เป็นผูรู้้กาล๑๙๒ เป็นผูรู้้จริตบุคคล๑๙๓   เมื�อภิกษุผูมี้คุณสมบติัดงักล่าวไดรั้บการ
                                                 

๑๘๗ อง.ป�ฺจก. (ไทย)  ๒๒/๒๗๓/๔๐๑,  ว.ิจู. (ไทย)  ๖/๑๘๙-๑๙๒/๒๒๒-๒๒๕.   
๑๘๘ ว.ิม. (ไทย) ๕/๓๔๒/๒๐๓,  ว.ิจู. (ไทย) ๗/๓๑๗/๑๓๕. 
๑๘๙ พระเทพเวที (ประยทุธ์ ปยตฺุโต),  พุทธศาสนากบัสังคมไทย, หนา้  ๔๙. 
๑๙๐ รู้ธรรมคือ   สุตตะ  เคยยะ  เวยยากรณะ  คาถา  อุทาน  อิติวตุตกะ  ชาตกะ  อพัภูตธรรม  เวทลัละ     

อง.สตฺตก. (ไทย)  ๒๓/๖๘/๑๔๓. 
๑๙๑ เป็นผูรู้้จกัประมาณในการรับจีวร  บิณฑบาต   เสนาสนะและคิลานปัจจยัเภสชัชบริขาร 
๑๙๒ เป็นผูรู้้กาล คือ รู้จกักาลวา่นี! เป็นกาลแห่งอุทเทส  นี! เป็นกาลแห่งปริปุจฉา  นี! เป็นกาลบาํเพญ็เพียร    

นี! เป็นกาลหลีกเร้น 
๑๙๓ จริต ๖  คือ ราคจริต  โทสจริต  โมหจริต  สัทธาจริต  พุทธิจริต   วิตกจริต,  พระธรรมปิฎก 

(ป.อ.ปยตฺุโต), พุทธธรรม, หนา้  ๘๕๓-๘๕๔ 



๑๐๘ 

มอบหมายให้ทาํหน้าที�เป็นตัวแทนสงฆ์ในการแจกจ่ายแบ่งปันทรัพยสิ์น   การแจกจ่ายที�
ยุติธรรมหรือการปฏิบัติที� เท่าเทียมกันนั! นให้ถือว่าเป็นที�ยุติเด็ดขาดโดยชอบธรรมแล้ว  
กล่าวคือ สงฆท์ั!งหมดจะตอ้งยอมรับในการปฏิบติัหนา้ที�ของภิกษุนั!นแมว้่าจะไม่พอใจก็ตาม    
เพราะภิกษุที�เป็นตวัแทนสงฆใ์นการแจกจ่ายนั!นไดก้ระทาํในนามของสงฆท์ั!งหมด    ถา้มีภิกษุ
บางรูปไม่พอใจมาทาํการวา่กล่าวตาํหนิติเตียนผูที้�ไดรั้บมอบหมายจากสงฆ ์   พระองคท์รงได้
บญัญติัพระวินัยลงโทษไวว้่า  ภิกษุใดให้ฉันทะเพื�อกรรมอนัเป็นธรรมแลว้  ถึงธรรมคือการ
บ่นวา่ในภายหลงั เป็นปาจิตตีย ์๑๙๔    

 

  ๓.๘.๒   หลกัความต้องการและความจําเป็น 

  การจดัสรรแบ่งปันทรัพยสิ์นของสงฆ์จะเน้นที�ความยุติธรรมเท่าเทียมกนั   ซึ� งก็
ขึ!นอยู่กบัเงื�อนไข   ลกัษณะ  สภาพความตอ้งการหรือสถานะความจาํเป็นของผูรั้บเป็นเหตุ
สาํคญั  กล่าวคือ  ความจาํเป็นของบุคคลนั!น ๆ  เป็นเงื�อนไขสาํคญัหลกั   แมว้่าสงฆท์ั!งหมดจะ
เป็นเจา้ของหรือมีสิทธิ� ที�จะได ้   แต่ก็ใช่ว่าจะไดรั้บตามสิทธิ� หรือตามที�ตอ้งการครบทุกรูป   
เพราะถ้าภิกษุนั! นไม่มีความจําเป็นหรือไม่มีเหตุผลเพียงพอก็ย ังไม่มีโอกาสจะได้รับ             
โดยภาพรวมของการจดัสรรแบ่งปันทรัพยสิ์นของสงฆน์ั!นจะมีหลกัปฏิบติัโดยยอ่  ดงันี!     

                   ๑.  ถา้อาหารหรือจีวรมีมากพอที�จะแจกทั�วกนัได ้  กจ็ะแจกใหท้ั�วถึงกนัทั!งหมด 
                   ๒. ถา้สิ�งของมีนอ้ย  ก็ตอ้งแจกตามลาํดบัพรรษา  หมดเพียงใด  ก็หยดุเพียงนั!น    
ภายหลงัถา้ไดรั้บสิ�งของเพิ�มมาอีกกใ็หแ้จกต่อลาํดบัถดัไป(จากภิกษุที�ไดรั้บไปก่อนแลว้) 
                   ๓. การแจกเภสัชที�เป็นอาหารก็แจกเหมือนอาหารตามความเป็นจริงของเวลา  
เพราะติดกฎขอ้จาํกดัเงื�อนไขของวนัเวลา  (สตัตาหกาลิกเกบ็ไวไ้ดเ้พียง  ๗  วนั)     
                  ๔. เภสัชที�เก็บไวไ้ดน้านไม่ติดกฎเงื�อนไขของวนัเวลา (ยาวชีวิก)  มีภิกษุเจ็บไข้
อาพาธลงตอ้งการยาชนิดใดคงตอ้งจ่ายไปตามชนิดนั!น(ความจาํเป็น,ผูน้ั!นสมควรจะไดรั้บ)๑๙๕ 

   หลกัปฏิบติัในการแบ่งปันทรัพยสิ์นของสงฆ์อยา่งยติุธรรมดงักล่าว  ไดต้ั!งอยู่บน
หลกัความจาํเป็นและเหตุผลสมควรที�จะไดรั้บ   ไม่ไดต้ั!งอยูบ่นขนาดหรือปริมาณของความ

                                                 
๑๙๔ คณะกรรมการแผนกตาํรา มหามกุฏราชวิทยาลยั , ภิกขุปาฏิโมกข์ บาลี–แปล,  พิมพค์รั! งที� ๑๔, 

(กรุงเทพฯ : มหามกฏุราชวทิยาลยั, ๒๕๓๔), หนา้ ๑๙๓. 
๑๙๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา้กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วนิัยมุข เล่ม ๒, หนา้  ๑๔๒-๑๔๓. 



๑๐๙ 

ตอ้งการที�อยากจะได ้    ตวัอยา่งของการจดัสรรแบ่งปันทรัพยสิ์นโดยตวัแทนของสงฆใ์นสมยั
พทุธกาลที�ไดมี้ปรากฎหลายรูปดว้ยกนั  เช่น พระทพัพมลัลบุตร  กล่าวคือ 

   พระทพัพมัลลบุตรได้รับเอตกัทัคคะในด้านภตัตุทเทสก์ คือ เป็นผูมี้หน้าที�รับ  
จัดเก็บ  แจกภัตตาหารและเสนาสนปัญญาปกะ๑๙๖  สงฆ์ได้คัดเลือกหรือมอบหมายให ้       
พระทพัพมลัลบุตรเป็นผูท้าํหนา้ที�ในการจดัสรรแบ่งปันปัจจยั  ๔  ซึ� งท่านก็ไดมี้วิธีปฏิบติัตาม
หลกัคุณสมบติั  ๕ ประการ๑๙๗ คือ  

  ในด้านอาหาร   เมื�อมีผูนิ้มนต์ฉันภตัตาหาร  ท่านจะจดัเฉลี�ยสงฆ์ให้หมุนเวียน
ผลดัเปลี�ยนกนัไปตามลาํดบัวาระและตามความเหมาะสม๑๙๘  โดยพิจารณาเหตุผลดา้นต่าง ๆ 
กล่าวคือ  การที�ภิกษุจะไดอ้าสนะที�ดี  ไดน้ํ! าที�ดี  ไดอ้าหารที�ดีนั!นตอ้งเป็นไปตามลาํดบัอายุ
พรรษาของการบวช   วยัวุฒิ   คุณวุฒิ   และเป็นผูมี้ความรู้จกัคุน้เคยกบัเจา้ภาพ  บางครั! งใน
การแจกจ่ายภตัตาหาร  ท่านยงัแจกจ่ายภตัตาหารโดยพิจารณาตามจริตความชอบของแต่ละรูป  
และบางครั! งกใ็ชวิ้ธีการจบัสลากแลว้แจกภตั๑๙๙  โดยมีการคดัแยกและจดัแจกสิ�งของที�ประณีต
ก่อน   ส่วนสิ�งของที�ไม่ประณีตจะจดัแจกในรอบลาํดบัสุดทา้ย     แต่สําหรับการแจกสิ� งของ
ชิ!นเล็ก ๆ  น้อย ๆ ที�มีจาํนวนมากหรือไม่สําคญั  เช่น  นํ! าผึ! ง นํ! าออ้ย  รองเทา้  เข็ม  มีดโกน   
เศษผา้ขณัฑจี์วร   ท่านจะแจกตามความตอ้งการของภิกษุ  แมภิ้กษุจะไดรั้บแจกแลว้แต่ถา้
ตอ้งการเพิ�มอีกรอบ  ท่านก็แจกให้อีก  โดยไม่มีการแบ่งแยกเขาหรือเราดว้ยคิดว่าจะให้เพียง
เท่านี!หรือจะใหเ้ฉพาะแก่ภิกษุนี!   ไม่ใหแ้ก่ภิกษุนั!น 

 ในด้านเสนาสนะ   ท่านยึดระบบการแจกตามระดบัอายพุรรษา  มีวยัวุฒิคุณวุฒิ
อยา่งไร   เป็นพระผูใ้หญ่หรือนอ้ย   เป็นผูมี้อุปการคุณหรือมีบทบาทหนา้ที�ต่อสงฆม์ากนอ้ย
เพียงใด   นอกจากนั!นยงัจดัแจกตามจริตอุปนิสัยของภิกษุ  ที�มีความคิดเห็นและความรู้ที�
คล้ายคลึงหรือความคุ้นเคยชอบพอกัน   กล่าวคือ   ภิกษุที�มีอัธยาศัยชอบด้านพระวินัย         

                                                 
๑๙๖ ว.ิมหา. (ไทย)  ๑/๓๘๐ - ๓๘๓/๔๑๒ – ๔๑๕,   องฺ.จตุกฺก. (ไทย)  ๒๑/๒๐/๓๑ – ๓๒.  
๑๙๗ คุณสมบัติ ๕ คือ ไม่ลาํเอียงเพราะชอบ ไม่ลาํเอียงเพราะชัง ไม่ลาํเอียงเพราะหลง ไม่ลาํเอียง

เพราะกลวั  รู้จกัเสนาสนะที�จดัสรรแลว้และยงัมิไดจ้ดัสรร,  วิ.ม. (ไทย) ๕/๓๔๒/๒๐๓,  วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๑๗         
/๑๓๕.   

๑๙๘ พระครูกัลยาณสิทธิวฒัน์ (สมาน พรหมอยู่/กลฺยาณธมฺโม), เอตทัคคะในพระพุทธศาสนา,      
พิมพค์รั! งที� ๓, (กรุงเทพฯ : บริษทัสหธรรมิกจาํกดั, ๒๕๔๔), หนา้ ๑๔๔-๑๔๗.  

๑๙๙ ว.ิจู. (ไทย)  ๗/๓๒๖/๑๕๕. 



๑๑๐ 

พระสูตร  พระอภิธรรม  หรือบาํเพญ็ฌานภาวนา เป็นตน้ กจ็ดัใหพ้กัอยูใ่กล้ๆ  กนัหรือแยกห่าง
กนัอยูใ่นกรณีที�เห็นวา่จะรบกวนซึ�งกนัและกนั๒๐๐  ทั!งนี! ก็ขึ!นอยูก่บัจาํนวนคน จาํนวนสถานที�
หรือบริเวณวา่มีมากนอ้ยเพียงใด    
  ในกรณีพิเศษ  ท่านไดจ้ดัเสนาสนะแยกไวเ้ฉพาะ  เพื�ออาํนวยความสะดวกสบาย
ให้แก่ภิกษุ  เช่น  ภิกษุอาพาธหรือแก่เฒ่าชรา  เป็นตน้ ท่านก็จดัให้อยู่ใกลค้น  ใกลย้า  ใกล้
อาหารหรือสถานที�ที�มีอากาศปลอดโปร่ง   ในดา้นอธัยาศยัท่านยงัเป็นผูป้ระชาสัมพนัธ์ให้
คาํปรึกษาอีกดว้ย   โดยท่านจะชี!แจงแนะนาํวา่ นี�ที�ถ่ายอุจจาระ  นี�ที�ปัสสาวะ  นี�นํ! าดื�ม นี�นํ! าใช ้ 
นี� คือกฎระเบียบกติกาสงฆ์  ควรเข้าเวลานี!   ควรออกเวลานี! ๒๐๑  โดยภาพรวมถือว่าท่านได้
ปฏิบติัตามธรรมที�เรียกวา่หลกัสาราณียธรรม๒๐๒  เพราะท่านไดท้าํให้สังคมสงฆเ์ป็นสังคมที�มี
ความเมตตาต่อกนั   มีความยติุธรรมเท่าเทียมกนั   มีความสามคัคีและเคารพหรือสงเคราะห์ซึ�ง
กนัและกนั   

  
๓.๙   จิตสํานึกมุ่งประโยชน์เพื�อส่วนรวม    

   การมีจิตสาํนึกเพื�อสังคมร่วมกนัถือไดว้่าเป็นการเสียสละประโยชน์ตนเพื�อความ    
เสมอภาคเท่าเทียมกนัของสังคมทั!งสังคม   เพราะถา้ต่างคนต่างทาํตามใจชอบของตน   ความ
เสมอภาคหรือความพร้อมเพียงในสังคมย่อมมิอาจเกิดขึ!นได ้  โดยรวมสังคมสงฆเ์ป็นสังคม
ของการใหค้วามเคารพหรือใหค้วามสาํคญัต่อหมู่คณะส่วนรวมเป็นสาํคญั  แมแ้ต่พระพุทธเจา้
ก็ยงัทรงให้ความสาํคญัและถือส่วนรวมเป็นใหญ่  ทรงตรัสว่าถา้เห็นว่าจะไดสุ้ขอนัยิ�งใหญ่  
ดว้ยการเสียสละสุขอนัเล็กน้อย  นักปราชญ์พึงเสียสละสุขอนัเล็กน้อย  เพื�อเห็นแก่สุขอนั
ยิ�งใหญ่๒๐๓  ในเชิงสังคม ก็คือ การเสียสละความสุขส่วนตนเพื�อประโยชน์สุขส่วนรวม      
สงฆมิ์อาจดาํรงอยูไ่ดด้ว้ยส่วนตวับุคคล  แต่ตอ้งอาศยัความเป็นสงฆ ์คือ ส่วนรวมทั!งหมด๒๐๔  
การเคารพสงฆ์ก็คือการเคารพธรรม  แมแ้ต่พระพุทธเจา้เองก็ยงัทรงสักการะธรรม  เคารพ

                                                 
๒๐๐ ว.ิจู. (ไทย) ๖/๑๙๑/๓๐๑ - ๓๐๒.  
๒๐๑ ว.ิจู. (ไทย) ๖/๑๙๑/๓๐๓. 
๒๐๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๙๒/๕๓๑. 
๒๐๓ ข.ุธ. (ไทย)  ๒๕/๒๙๐/๑๒๓.  
๒๐๔ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต), จดัระเบียบสังคมตามคตนิิยมแห่งสังฆะ,  หนา้  ๑-๘. 



๑๑๑ 

ธรรม   นอบนอ้มธรรม...๒๐๕  นอกจากนี!  พระองค์ยงัไดท้รงบญัญติัพระวินยัให้สงฆต์อ้งเขา้
ร่วมสงัฆกรรม   เพื�อรับทราบเรื�องราวหรือร่วมทาํกิจกรรมต่าง ๆ  และเพื�อการออกเสียงลงมติ
ร่วมกนัหรือขอความเห็นใน   ๓  ลกัษณะ คือ  

 ๑. บางสังฆกรรมเป็นการให้ความเคารพคลอ้ยตามเสียงสงฆ์ส่วนน้อย  กล่าวคือ 
ภิกษุบางรูปคดัคา้นไม่ยนิยอม  กใ็หถื้อวา่สงัฆกรรมนั!นไม่ผ่าน   เพราะตอ้งการเสียงเอกฉันท์
ทั!งหมดในการผ่านมติ  แมว้่าเสียงส่วนใหญ่จะยินยอมก็ตาม  เช่น การอุปสมบทหรือการรับ
กฐิน  เป็นตน้ 

 ๒. บางสังฆกรรมเป็นการให้ความเคารพคลอ้ยตามเสียงสงฆส่์วนใหญ่  กล่าวคือ  
ยึดอาศยัเสียงส่วนมากในการตัดสินแม้ว่าภิกษุบางรูปจะไม่ยินยอมก็ตาม  เช่น การระงับ
อธิกรณ์แบบเยภุยยสิกา  เป็นตน้     

 ๓. บางสังฆกรรมเป็นเพียงการพูดคุยประนีประนอมหรือการเจรจาไกล่เกลี�ยให้
เลิกแลว้ต่อกนั  ซึ� งเป็นการอาศยัความเกรงใจหรือเห็นแก่หน้าสงฆ์เป็นที�ตั!ง  เช่น การระงบั
อธิกรณ์ตามหลกัติณวตัถารกวิธี  เป็นตน้ 

 พทุธวิธีดงักล่าวลว้นสะทอ้นถึงการหล่อหลอมทุกคนที�เขา้มาบวชให้มีอุดมการณ์
แห่งสังคมเดียวกัน  คือ การรับใช้ส่วนรวมหรือถือเอาประโยชน์สังคมส่วนรวมเป็นหลกั    
มากกวา่ตวับุคคล   เป็นการเห็นแก่เพื�อนมนุษย ์ ไม่เห็นแก่ตวัเอง   

 
๓.๑๐   สังคมไร้รัฐ 

  สังคมสงฆ์เป็นสังคมเล็ก ๆ ที�อยู่รวมกันเพียงแค่ ๔ รูปก็จัดว่าเป็นสังคมได ้         
แมก้ระทั!งรูปเดียวถา้ปรากฎอยูใ่นที�ใดกส็ามารถเรียกไดว้่าเป็นส่วนหนึ�งหรือเป็นตวัแทนของ
สงัคมสงฆไ์ดเ้หมือนกนั   สงัคมสงฆมี์อาํนาจเป็นของตนเอง  สงฆทุ์กรูปต่างมีสิทธิ  มีอาํนาจ
อยา่งเท่าเทียมกนัในการที�จะตาํหนิ  ตรวจสอบ  ตดัสิน  ลงโทษ พิจารณาใคร่ครวญรับเขา้หรือ
ไล่ออกจากหมู่   ดงัจะเห็นไดจ้ากสงฆ ์ ๔ รูป, ๕ รูป,  ๑๐ รูป, ๒๐ รูปมีอาํนาจสมบูรณ์ที�จะทาํ
สงัฆกรรม  เช่น การสวดปาฏิโมกข ์ การอุปสมบท  การสวดอพัภานถอนอาบติั   การปวารณา  

                                                 
๒๐๕ อง.ทุก. (ไทย)  ๒๐/๑๔/๑๕๕. 



๑๑๒ 

การให้ผา้กฐิน  การสวดสมมติต่าง ๆ๒๐๖ เป็นตน้  ยิ�งมีจาํนวนสงฆ์มากเท่าใด  ก็ยิ�งมีพลงั
อาํนาจมากขึ! นเท่านั! น  โดยรวมอาํนาจของสงฆ์มีได้ด้วยหลักพระธรรมวินัย   กล่าวคือ       
พระธรรมวินยัไดก้าํหนดอาํนาจเด็ดขาดไวส้มบูรณ์  ไม่มีอาํนาจภายนอกหรือบุคคลใดจะเขา้
มาบงัคบัตดัรอนหรืออยู่เหนืออาํนาจพระธรรมวินัยได ้  เพราะพระพุทธเจา้ไม่ไดท้รงมอบ
อาํนาจใหภิ้กษุหรือใครเขา้มาบริหารจดัการคณะสงฆ ์   แต่ทรงให้สังคมสงฆป์กครองกนัเอง
ภายใตก้รอบพระธรรมวินยั   และอาํนาจของพระธรรมวินยัยงัแผไ่ปไม่จาํกดัสถานที�และเวลา  
คือ  ภิกษุจะอยู่กนัคนละแควน้  ในป่า  ในถํ! า ในบ้าน จะกลางวนัหรือกลางคืน  มีหน้าตา  
ผิวพรรณ ภาษา  เชื! อชาติ  เผ่าพันธุ์  ว ัฒนธรรมแตกต่างกันอย่างไร  ก็ต้องปฏิบัติตาม          
พระธรรมวินยัในมาตรฐานเดียวกนั    

  สังคมสงฆ์จึงเป็นรูปแบบของสังคมและการเมืองที�ไร้รัฐปกครองในอีกมิติหนึ� ง  
คือ อิสระจากรัฐและรัฐหรือกษตัริยมิ์ไดเ้ขา้มาเกี�ยวขอ้ง ควบคุม  หรือกาํหนดเงื�อนไขในการ
เป็นอยู่   รัฐหรือกษตัริยเ์ป็นเพียงผูเ้ขา้มาช่วยเหลือ อุปถมัภ์หรืออารักขาในกาลบางคราว     
เป็นสงัคมที�อาศยัอยูร่่วมกนัดว้ยธรรมะ  ไม่มีใครมีอาํนาจสูงสุด  ไม่มีใครเป็นตวัแทนในการ
กดขี�บงัคบัในการผกูขาดผลประโยชน์หรือการตดัสินความยติุธรรม  ไม่ตอ้งใชอ้าวุธ ไม่ตอ้ง
ใชก้ฎหมายอาญา  ไม่ตอ้งใชท้หารตาํรวจอารักขา  ทุกรูปมีเสรีภาพของความเป็นมนุษยอ์ยา่ง
เต็มที�   อยู่ร่วมกนัไดด้ว้ยการระลึกถึงกนัแต่ในแง่ดี   มีความรักใคร่ปรองดองสมคัรสมาน
สามคัคีกนั   มีความเคารพให้เกียรติและสงเคราะห์ช่วยเหลือเกื!อกลูซึ� งกนัและกนั   ลกัษณะ
เช่นนี! จดัไดว้่าสังคมสงฆ์ไดก้้าวเขา้สู่ความเป็นสังคมแห่งความสมบูรณ์แบบที�ไม่มีชนชั!น
วรรณะ  ไม่มีการเอารัดเอาเปรียบหรือกดขี�ขูดรีด  เป็นสังคมที�มีความเสมอภาคยุติธรรมเท่า
เทียมกนัอยา่งแทจ้ริง     
  

  ๓.๑๑   สรุปแนวคดิสังคมนิยมในพทุธปรัชญาเถรวาท 

 การตั!งอยูไ่ดข้องสังคมใดสังคมหนึ�งจะตอ้งอิงอาศยักรอบแนวคิดการปกครองไม่
อย่างไดก็อย่างหนึ� ง   เบื!องตน้สังคมชาวพุทธหรือสังคมพุทธบริษทัเกิดขึ!นเนื�องจากสภาพ
สงัคมเก่าเป็นสงัคมแห่งความทุกข ์  เพราะเป็นสงัคมที�ถกูครอบงาํจากอิทธิพลความเชื�อที�มีอยู่

                                                 
๒๐๖ สํานักงานคณะกรรมการวฒันธรรมแห่งชาติ, รัฐศาสตร์ตามแนวพุทธศาสตร์, (กรุงเทพฯ : 

กราฟิคอาร์ต, ๒๕๒๖), หนา้ ๑๔.,   พระมหาสมณเจา้กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วนิัยมุข เล่ม ๑,  หนา้  ๓-๕. 



๑๑๓ 

ในคมัภีร์พระเวท   ไม่ว่าจะเป็นพิธีกรรมการบูชายญั  และระบบการปกครองแบบวรรณะ       
ที�เชื�อว่าชาติกาํเนิดเป็นเครื�องวดัคุณค่าความดีงามของมนุษย ์  จากแนวคิดความเชื�อดงักล่าว  
ทาํให้เกิดโครงสร้างสังคมที�เป็นไปเพื�อการแสวงหาและรักษาอาํนาจผลประโยชน์ของคน
เฉพาะกลุ่ม   ทั!งยงัเป็นเครื� องมือในการกาํจดัลงโทษคนในสังคมเดียวกนัอีกดว้ย  กล่าวคือ  
พวกที�เกิดในวรรณะสูงหรือมีตาํแหน่งอาํนาจหน้าที�สูง  ก็จะพยายามปกป้องผลประโยชน์  
ของตน    และทาํการกดขี�ขูดรีดเอารัดเอาเปรียบหรือกีดกันและดูถูกเหยียดหยามคนอื�น          
ที�อยูใ่นวรรณะตํ�า   ซึ� งก็ไดส้ะทอ้นสภาพสังคมที�ไม่มีความยติุธรรม  ไม่มีความเสมอภาคเท่า
เทียมกนั  

 พระพทุธเจา้ทรงใชธ้รรมะเป็นเครื�องมือในการสร้างสังคมใหม่  เพื�อให้สังคมเป็น
สังคมแห่งสติปัญญาตามหลกัไตรสิกขา   สังคมใหม่นั!นไดป้รากฎตวัในนามที�เรียกกนัว่า  
สังคมพุทธบริษทั    ซึ� งประกอบไปดว้ย ภิกษุ ภิกษุณี  อุบาสก อุบาสิกา   ในส่วนของอุบาสก
อุบาสิกานั!น  พระพทุธเจา้ทรงกาํหนดศีลไวเ้พียงศีล  ๕  ศีล ๘  เท่านั!น   เพราะเหตุว่าพระองค์
ไม่สามารถเขา้ไปแกไ้ขระบบโครงสร้างอาํนาจการปกครองไดม้ากไปกว่านี!   แต่สาํหรับใน
ส่วนของสังคมสงฆ์   พระองค์ไดบ้ญัญติัศีลและกาํหนดทิศทางหรือลกัษณะของสังคมได้
อยา่งอิสระ  สังคมสงฆไ์ดเ้ป็นสังคมที�สะทอ้นการสลายความแตกต่างหรือสถานะทางชนชั!น
วรรณะ  เป็นสังคมที�ไดรั้บการปฏิบติัต่อกนัอย่างเท่าเทียมทั!งในดา้นสิทธิและโอกาสทั!งใน
ดา้นกายและจิตใจ   นอกจากนี! สังคมสงฆ์ไม่ปรากฎตวัผูน้ําที�เป็นปัจเจกภาวะ  แต่ปรากฎ
สถานะบทบาทหนา้ที�ความสมัพนัธ์ในเชิงสงัคม   กล่าวคือ ปรากฏธรรมเนียมปฏิบติัต่อกนัใน
ฐานะอุปัชฌาย์อาจารย์ ศิษย์หรือกัลยาณมิตร  เหมือนดังสถานะหรือหน้าที�ปู่ ย่าตายาย         
บิดามารดาและญาติมิตรฉนันั!น      
 กล่าวโดยรวม  สังคมสงฆ์เ ป็นระบบสังคมที�โครงสร้างอํานาจขึ! นอยู่กับ          
สังคมส่วนรวม   เป็นสังคมที�มีการปกครองกนัเอง  โดยอาํนาจเด็ดขาดจากพระธรรมวินัย    
ซึ� งมิได้อยู่ที�บุคคลใดบุคคลหนึ� ง  สงฆ์ทุกรูปมีสิทธิ�  มีอาํนาจ  มีส่วนร่วมในการปกครอง      
อีกทั! งสงฆ์ทุกรูปยงัมีเป้าหมายเสียสละเพื�อส่วนรวม  ให้ความสําคัญ  ให้ความเคารพต่อ
ส่วนรวมเป็นหลกั   นอกจากนี!   ระบบศีลถือไดว้่ายงัเป็นธรรมนูญหรือเป็นกรอบปฏิบติัอนั
สูงสุดของสังคม  ซึ� งไดส้ร้างความมีศกัดิ� ศรี  ความเท่าเทียมและความยุติธรรม   รวมทั!งได้
สร้างเสรีภาพที�เป็นไปเพื�อรักษาสงัคมส่วนรวม     



๑๑๔ 

  ในส่วนของการจัดสรรทรัพยสิ์นของสงฆ์  พระพุทธเจ้าไดท้รงกาํหนดการใช้
ทรัพย์สินส่วนตัวเท่าที�จาํเป็น  คือ ให้มีใช้ได้ไม่ขาดแคลนหรือเพียงพอต่อการดาํรงเพศ       
บรรพชิต   ที� เหลือส่วนเกินทรงให้สละเข้าเป็นของกองกลางเพื�อใช้ประโยชน์ร่วมกัน           
ไม่ทรงอนุญาตให้มีสิทธิในการสะสมเป็นกรรมสิทธิ� ส่วนตัว   ทรัพยสิ์นส่วนรวมจะถูก
แจกจ่ายใหไ้ดใ้ชป้ระโยชน์อยา่งทั�วถึงกนั   สงัคมสงฆจึ์งเป็นสงัคมที�ไม่เอาส่วนเกิน  ไม่มีการ
ฟุ่ มเฟือยฟุ้ งเฟ้อหรือใช้สอยเกินความจาํเป็น  และยงัเป็นสังคมที�เป็นไปเพื�อการลดละกิเลส
ตณัหาความทะยานอยาก   ยงัมีขอ้หนา้สังเกตที�เห็นเด่นชดั ก็คือ  พระองคไ์ม่ทรงนาํรูปแบบ
หรือระบบทรัพยสิ์นส่วนกลางของสังคมสงฆไ์ปใชก้บัสังคมของอุบาสกอุบาสิกา  นี! ก็อาจจะ
เป็นคาํตอบให้รู้ว่า  ระบบทรัพย์สินส่วนกลางที�จัดว่าเป็นแนวคิดของสังคมนิยมอาจจะ
เหมาะสมที�จะนาํไปใชก้บัสงัคมพิเศษเลก็ ๆ หรือสังคมเฉพาะกลุ่มเท่านั!น  หรือก็เป็นไปไดที้�
รูปแบบของสังคมสงฆ์อาจจะใหม่เกินไปและยงัแตกต่างหรือตรงข้ามกับสังคมเก่า  ซึ� งก็
อาจจะสุ่มเสี�ยงต่อการถูกต่อตา้นจากสังคมเก่าได ้ ดงันั!น  รูปแบบแนวคิดสังคมนิยมจึงถูก
จาํกดัและถกูนาํไปใชก้บัสงัคมสงฆเ์พียงสงัคมเดียว  
  ดงันั!น  สังคมสงฆ์จึงสอดคลอ้งหรือมีบางส่วนที�คลา้ยคลึงกบัแนวคิดสังคมนิยม  
หรืออาจจะเป็นแนวคิดสังคมนิยมในอีกลกัษณะรูปแบบหนึ�ง  ซึ� งไม่ใช่รูปแบบสังคมนิยมใน
ปัจจุบนัที�มีเป้าหมายมุ่งเน้นเพื�อกระตุน้การผลผลิตให้มากเขา้ไว ้ เพื�อจะไดน้าํไปแข่งขนัใน
ระบบตลาดแบบทุนนิยม 
 


